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O homem; as viagens

O homem bicho da Terra tio pequeno
chateia-se na Terra

lugar de muita miséria e pouca diversao,
faz um foguete, uma capsula, um médulo
toca para a Lua

desce cauteloso na Lua

pisa na Lua

planta bandeirola na Lua

experimenta a Lua

coloniza a Lua

civiliza a Lua

humaniza a Lua.

Lua humanizada: tio igual a Terra.
O homem chateia-se na Lua.
Vamos para Marte —ordena a suas
maquinas

Elas obedecem, o homem desce em
Marte

pisa em Marte

experimenta

coloniza

civiliza

humaniza Marte com engenho e arte.

Marte humanizado, que lugar quadrado.
Vamos a outra parte?

Claro —diz o engenho

Sofisticado e décil.

Vamos a Vénus,

O homem pd&e o pé em Vénus,

Vé o visto —é isto?

idem

idem

idem.

O homem funde a cuca se nio for a
Jupiter

Proclamar justi¢a junto com injustica
repetir a fossa

repetir o inquieto

repetitorio.

Outros planetas restam para outras
colonias

O espago todo vira Terra-a-Terra.

O homem chega ao Sol ou da uma volta
s6 para tever?

Nio vé que ele inventa

Roupa insideravel de viver no Sol.

Pée o pé e:

mas que chato que ¢ o Sol, falso touro
espanhol domado.

Restam outros sistemas fora do solar a
colonizar

Ao acabarem todos

sO resta 20 homem

(estara equipado?)

a dificilima e dangerosissima viagem
de si a si mesmo:

por o pé no chao

do seu coraciao

experimentar

colonizar

civilizar

humanizar

o0 homem

descobrindo em suas préprias
inexploradas entranhas

a perene, insuspeitada alegtia

de con-viver.

Carlos Drummond de Andrade






Prefazione

Questo libro ¢ il frutto delle ricerche che ho condotto presso
la Scuola Superiore Sant’Anna di Pisa durante il corso di perfe-
zionamento in Diritti umani e presso 'Université Paris 8 durante il
corso di dottorato in Théories du politique et rapports socianx. Si tratta
di una rielaborazione della tesi discussa congiuntamente a Pisa nel
marzo 2006 di fronte ad una commissione italo-francese. Versioni
precedenti di alcune sue parti —in particolare degli excursus su Lé-
vi-Strauss e Locke —sono state pubblicate dalla ‘Rivista elettroni-
ca della SIFP’ e dal ‘Bollettino telematico di filosofia politica’.

Poiché non vi ¢ pensiero che non sia in comune, questo libro
ha potuto prendere forma solo grazie al dialogo, all'insegna-
mento, alle sollecitazioni, alle intuizioni, ai consigli, agli incorag-
giamenti, alle critiche, e in definitiva alla multiforme presenza di
tutti coloro che in questi anni hanno in vario modo accompagna-
to la sua genesi e riempito la mia vita.

Il primo riconoscente pensiero va a Giuliano Marini, della cui
benevola e illuminata guida ho purtroppo beneficiato troppo po-
co. E a Pietro Basso che devo la mia curiosita nei confronti della
questione coloniale e una parte importante dello spirito che anima
questa ricerca. Un ruolo decisivo nella genesi di questo libro ¢ sta-
to quello di Yves Sintomer, che ¢ riuscito a domare la mia ten-
denziale anarchia metodologica, conducendomi con sapienza ver-
so 'oggetto della mia ricerca. Un ringraziamento del tutto partico-
lare va a Maria Chiara Pievatolo la cui curiosita intellettuale e la
cui disponibilita sono state in questi anni un’indispensabile fonte
di ispirazione e di sostegno. Con lei ringrazio anche tutta la reda-
zione del ‘Bollettino telematico di filosofia politica’, la cui colla-
borazione ¢ stata occasione di una costante crescita umana e pro-
fessionale. Sono grato a tutto il personale docente e amministrati-
vo della scuola Sant’Anna, ed in particolare a Barbara Henry e
Anna Loretoni, per avermi offerto un ambiente di lavoro confor-
tevole e stimolante. Con le loro attente letture e con la pazienza
del loro dialogo, hanno contribuito ad arricchire e a precisare i
confini di questo lavoro Sidi-Mohammed Barkat, Bruna Bianchi,
Jacques Bidet, Brunella Casalini, Giuliana Chiaretti, Pietro Del
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Solda, Gianfranco Ferraro, Roberto Gatti, Sandro Mezzadra, Al-
bertina Passoni, Emilio Raimondi, Eleni Varikas, Patricia Villen
Meirelles Alves e Danilo Zolo. Devo infine la revisione linguistica
delle lunghe citazioni francesi al lavoro attento e competente di
Juliette Ferdinand, cui va un sentito ringraziamento.

Questo progetto non avrebbe visto la luce senza 'amorevole
vicinanza e il generoso incoraggiamento di tutti gli amici che a
Venezia, a Pisa e a Parigi mi sono stati vicini in questi anni non
sempre Facili. 1 a tutti loro, alla mia famiglia e a Tommaso che
questo lavoro ¢ dedicato.
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Introduzione

Et linstitution répond: “T'n n’as pas a craindre de commencer ; nous som-
mes tous la pour te montrer que le discours est dans ordre des lois ; qu’on
veille depuis longtemps sur son apparition ; qu’'nne place lui a été faite, qui
Lhonore mais le désarme ; et que, s'il lui arrive d'avoir guelque pouvoir,
c'est bien de nous, et de nous seulement, qu'il le tient”.

M. Foucault, L ordre du discours

Oggetto della presente ricerca sono le strategie di legittimazio-
ne impiegate dal discorso coloniale francese dell’epoca dell’apo-
geo dell'impero e la risposta postcoloniale a queste strategie. 11
ruolo fondamentale giocato, tanto all'interno della giustificazione
del colonialismo quanto all'interno della critica postcoloniale, dal
riferimento alla tradizione universalista repubblicana, ha fatto ri-
tenere utile di cominciare 'indagine ricostruendo brevemente la
specificita di questa tradizione. Essa prende le mosse dalla Décla-
ration del 1789 che afferma I'eguaglianza naturale di tutti gli uvomi-
ni. La teoria repubblicana nasce dunque ponendo a fondamento
del proprio universalismo l'idea dell’unita del genere umano e
trovando la sua piu adeguata espressione politica in una conce-
zione rigidamente unitaria della nazione. Rispetto ad essa la que-
stione coloniale sembra presentarsi, in primissima battuta, come
una patente contraddizione. Come hanno potuto convivere l'idea
dell’eguaglianza naturale degli esseri umani e le politiche racialisés
tipiche di ogni situazione coloniale? La Déclaration e il Code noir?
Come si ¢ potuto affermare assieme la fine dei privilegi, 'unita
della nazione e sottoporre le popolazioni delle colonie alla legisla-
zione d’eccezione del Code de /'indigénat? Come si ¢ potuta sostene-
re l'indifferenza di cittadinanza e nazionalita in patria e la loro se-
parazione nelle colonie? Come si ¢ potuto affermare che I'unica
legittimita politica possibile viene dall’estensione del diritto di vo-
to alla totalita del popolo mentre si ¢ esclusa dalla partecipazione
politica la quasi totalita delle popolazioni colonizzate? Simili que-
stioni sembrano dimostrare la palese incompatibilita di principio
tra valori repubblicani e colonialismo. E tuttavia I'affermazione
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dellincompatibilita tra universalismo repubblicano e dominio co-
loniale ¢ un’acquisizione assai piu recente di quanto si sia soliti
pensare. Essa ci appare oggi del tutto evidente quando in realta ¢
entrata a far parte del senso comune politico solo in seguito
all’epoca delle decolonizzazioni. La sua acquisizione si ¢ accom-
pagnata, ¢ in molti sensi ¢ stata perfettamente funzionale, al-
I'espulsione della storia coloniale dalla storia della nazione. L’in-
compatibilita di principio tra repubblicanesimo e colonialismo ha
fatto si che la storia della colonizzazione sia stata rimossa dalla
coscienza nazionale, come un corpo estraneo, che non puo parte-
cipare in maniera significativa — per via di una sorta di ontologica
incompatibilita con la teoria repubblicana — della costruzione
dell'identita politica nazionale. La rimozione della storia coloniale
dall’autocoscienza del paese ha delle conseguenze decisive per il
presente politico della Francia, conseguenze tanto piu rilevanti
per via della mancanza di una loro adeguata analisi'. I.’occultazio-
ne, la rimozione, la separazione del passato coloniale francese ri-
guardano in modo del tutto particolare il ruolo giocato dal colo-
nialismo nel processo di costruzione della sua presente identita
politica, ovvero nella produzione della

mythologie de la supposée spécificité du “génie francais”,
composé de valeurs révolutionnaires et de mission univer-

1 Cio6 non significa che manchi nell’ambiente accademico francese chi si sia oc-
cupato di storia coloniale. Quello che piuttosto sembra far difetto ¢ I'elaborazione
di questa storia, la riflessione critica su di essa e sulle sue conseguenze presenti.
Avviata solo recentemente, essa ¢ ancora largamente insufficiente nell’analisi delle
piu generali conseguenze epistemologiche della partecipazione francese all'impresa
coloniale europea. A quest’analisi generale esistono significative eccezioni, come i
contributi sull’ideologia coloniale di Alain Ruscio, Claude Liauzu e di Herman Le-
bovics. Nell'intento di concepire la storia coloniale come una storia che si svolge in
larga misura all’interno della #étropole, importanti sono i recenti contributi di Do-
minique Colas, Emmanuelle Saada, e di Patrick Weil che rileggono la storia della
nazionalita e della cittadinanza francesi restituendo alla dimensione coloniale il ruo-
lo che le spetta nella sua scrittura. Rilevanti sono anche alcuni recenti tentativi —
come quelli di Pascal Blanchard, Nicolas Bancel, Sandrine Lemaire, Francoise Ver-
ges, Patrick Simon, Sidi Mohammed Barkat — di inserire la questione coloniale
all’interno di un’interrogazione piu generale sulla genesi della presente identita poli-
tica del paese. A detta di molti autori comunque, anche all'interno dell’ambiente
accademico la storia coloniale ha una posizione assai matginale rispetto alla sua
importanza. Cfr. N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dit.), La fracture coloniale. La

S0ciété frangaise au prisme de ['béritage colonial, Paris, La Découverte, 2005.
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selle, de droiture républicaine et de tolérance indifférenciée a
I’Autre, de “mission civilisatrice” et de peur de la différence.?

Un buon esempio di questa rimozione ¢ la monumentale ope-
ra dedicata da Pierre Nora alla memoria repubblicana, che contiene
un solo saggio dedicato alla storia coloniale del paese’. Nora ha
difeso la sostanziale esclusione della storia coloniale dalla sua ope-
ra sostenendo che essa avrebbe richiesto una trattazione specifica.
Una simile impostazione sottende l'idea che la storia coloniale
rappresenti una storia altra e separata rispetto alla storia francese,
una storia che non partecipa in maniera significativa alla costru-
zione dellidentita politica del paese, ma che ne costituisce una
proiezione deforme e grottesca, e dunque fuorviante per chiun-
que si ponga alla ricerca della sua “vera identita”. Di contro a
quest’idea si tratta di comprendere che la storia della Francia re-
pubblicana non ¢ separabile dalla storia della Francia coloniale,
che lo spazio coloniale non si trova al di fuori dello spazio repub-
blicano, ovvero che “il existe une longue histoire de I'arbitraire et
de I'exception au coeur méme de T’histoire de la Nation francai-
s,

11 deficit di elaborazione delle categorie coloniali ¢ aggravato
dal fatto che la riflessione storica sul passato coloniale della Fran-
cia non ¢ stata adeguatamente socializzata ed ¢ rimasta a lungo il
patrimonio di una ristretta é/zze di specialisti. Nel corso degli ultimi
anni, tuttavia, la necessita di costruire una memoria condivisa tra i
francesi che hanno vissuto la storia coloniale del paese dal punto
di vista dei colonizzatori e quelli che hanno ereditato la memoria
dell’oppressione coloniale e delle lotte di liberazione nazionale, si

¢ presentata con sempre magglore frequenza e drammaticita di
fronte alla pubblica opinione’. 1l ritorno dellinteresse per la storia

2 N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dit.), La fracture coloniale, op. cit., p. 10.

3 P. Nora, (dit.), Les lienx de mémoire, Paris, Gallimard, 1992.

4 F. Verges, “Le Negre n'est pas. Pas plus que le Blanc” Frantz Fanon, esclavage, race et
racisme, in “Actuel Marx”, 38/2005, pp. 45-63; p. 45.

5> Sulle questioni suscitate dalla memoria della colonizzazione, assieme agli in-
terventi contenuti nella prima parte del citato La fracture coloniale, si possono vedere:
P. Weil et S. Dufoix (dit.), L'esclavage, la colonisation et apres. .., Paris, PUF, 2005; G.
Manceron, Marianne et les colonies. Une introduction a ['histoire coloniale de la France, Patis,
La Découverte, 2003; M. Ferro, Les tabous de ['bistoire, Paris, Nil, 2002; S. L. Boulbi-
na, Les colonies, une réalité fantome, in “Les Temps modernes”, 635/2005-636/20006,
pp- 190-206.
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coloniale, percepita come una questione di stringente attualita po-
litica, si ¢ prodotto all'interno di un clima di scontro sempre piu
aperto. Secondo i ricercatori del’ACHAC

Cette apparition sur le devant de la scéne de la question co-
loniale et de son inévitable corollaire, la question postcolo-
niale [...], n’est pas un accident, un hasard, mais bien le
symptome d’un “retour du refoulé”: la longue occultation de
ce pan de I’histoire nationale explique le caractére désordon-
né et compulsif de son dévoilement, qui se déploie au-
jourd’hui dans la confrontation de mémoires concurrentes,
chacune tentant d’imposer sa “part de vérité”.6

Uno dei momenti salienti di questo scontro si ¢ avuto con
l'approvazione, il 23 febbraio 2005, di una legge che imponeva al
suo articolo 4 che i programmi scolastici francesi

reconnaissent en particulier le réle positif de la présence
francaise outre-mer, notamment en Afrique du Nord, et ac-
cordent a l'histoire et aux sacrifices des combattants de
Parmée francaise issus de ces territoires la place éminente a
laquelle ils ont droit.”

Dopo aver a lungo tergiversato il presidente della repubblica
francese Chirac ha deciso il 26 gennaio 2006 di abrogare il conte-
stato articolo®. 1l tentativo di imporre d’autorita una lettura uffi-
ciale della storia coloniale del paese, per quanto provvisoriamente
fallito, rimane significativo. A parere di Nicolas Bancel, Pascal
Blanchard e Sandrine Lemaire’, esso lo ¢ tanto di piti in quanto si
inserisce in un piu generale progetto di riscrittura della storia co-
loniale (testimoniato ad esempio dalla “Proposition de loi 667 du
5 mars 2003 visant a la reconnaissance de I'ceuvre positive de l'en-

6 N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dit.), La fracture coloniale, op. cit., p. 10.

7 Si tratta della “Loi n.° 2005 - 158 du 23 février 2005 portant reconnaissance
de la Nation et contribution nationale en faveur des Frangais rapatriés”. Il testo in-
tegrale ¢ consultabile all'indirizzo:
<http:/ /www.legifrance.gouv.fr/WAspad/UnTexteDeJorfP numjo=DEFX0
300218L>.

8 “Le Monde” ha pubblicato il 25 marzo 2005 un “appel des historiens” per
I’abrogazione dell’articolo 4 che ¢ stato firmato da migliaia di insegnanti, ricercato-
ti e professori. 1l testo della petizione ¢ consultabile all’inditizzo <http://www.ldh-
toulon.net/article.php3?id_article=555>.

9 Cfr. N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire, La fracture coloniale: une crise frangaise,
in N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dir.), La fracture coloniale, op. cit.
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semble de nos concitoyens qui ont vécu en Algérie pendant la pé-
riode de la présence francaise, 1%, volto a minimizzare i crimini
coloniali'" e a riabilitare il colonialismo come un’opera globalmen-
te positiva. La “volonté de ’Etat de voir établi un discours colo-
nial “positif” et “normalisé””"* che questi progettl sottendono —e
che prende la forma di un vero e proptio révisionnisme colonial — &
ritenuta dagli autori di La fracture coloniale particolarmente nefasta,
in ragione del fatto che, lungi dal porsi I'obiettivo di produrre una
memoria condivisa, essa eleva il punto di vista di una parte a rico-
struzione obbligata per I'insieme della popolazione francese, con-
tribuendo cosi ad esacerbare piuttosto che a risolvere le contrap-
posizioni che gia dividono la societa.

L’annosa rimozione dal dibattito pubblico unita alla carenza di
riflessione sull'importanza della storia coloniale nella costruzione
dell'identita nazionale, creano un ambiente particolarmente favo-
revole alla contrapposizione ideologica. Al suo interno le catego-
rie di pensiero coloniali, che mai sono state decostruite con suffi-
ciente rigore, si ripresentano intatte nel discorso politico presente.
Un esempio particolarmente significativo di questo meccanismo
puo essere rintracciato nella controversa intervista rilasciata al
quotidiano israeliano Haaretz da Alain Finkielkraut, intervista con
la quale il filosofo interviene nel concitato dibattito che ha seguito

10 J1 testo — consultabile allinditizzo <http://www.assemblee-nationale.fr/
12/propositions/pion0667.asp> — recita cosi: “L’histoire de la présence francaise
en Algérie se déroule entre deux conflits: la conquéte coloniale, de 1840 a 1847, et
la guerre d’indépendance qui s’est terminée par les accords d’Evian en 1962. Pen-
dant cette période, la République a cependant apporté sur la terre d’Algérie son sa-
voir-faire scientifique, technique et administratif, sa culture et sa langue, et beau-
coup d’hommes et de femmes, souvent de condition modeste, venus de toute
I’Europe et de toutes confessions, ont fondé des familles sur ce qui était alors un
département francais. C’est en grande partie grice a leur courage et leur gout
d’entreprendre que le pays s’est développé. C’est pourquoi [...] il nous parait sou-
haitable et juste que la représentation nationale reconnaisse I'ceuvre de la plupart de
ces hommes et de ces femmes qui par leur travail et leurs efforts, et quelquefois au
prix de leur vie, ont représenté pendant plus d’un siecle la France de I'autre coté de
la Méditerranée."

11 Cfr. O. Le Cour Grandmaison, Coloniser excterminer. Sur la guerre et I'Etat colonial,
Paris, Fayard, 2005; M. Fetro (dit.), Le Livre noir du colonialisme X1V 1e-XXI¢ siécle: de
Lextermination d la repentance, Paxis, Robert Laffont, 2003; Y. Benot, Massacres colo-
nianx, Paris, La Découverte, 2001.

12 N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dit.), La fracture coloniale, op. cit., p. 18.
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la cosiddetta rivolta delle banlienes scoppiata il 27 ottobre 2005".
Per Finkielkraut la rivolta delle banlienes non puo essere compresa
riducendola alla sua dimensione sociale. Molti commentatori — da
Balibar a Nancy, da Quadruppani a Baudrillard —hanno condiviso
una simile opinione, sostenendo che il walaise delle banlienes non
abbia origine unicamente nel “degrado” delle periferie e che non
rinvii solo alla precarizzazione selvaggia del mercato del lavoro,
alla polarizzazione sempre piu spinta della societa, all’aumento
generalizzato dei tassi di disoccupazione, che peraltro nelle ban-
lienes toccano livelli da record (rispetto ai dati generali del paese il
doppio della disoccupazione fra gli abitanti, il triplo tra 1 giovani,
il quadruplo tra le donne). 11 malaise des banlienes — che 1 francesi
chiamano anche guartiers sensibles — non ¢ il risultato meccanico
della concentrazione della miseria. Indici di poverta e tassi di di-
soccupazione non sono in grado di riassumere una questione,
che, per poter essere intesa in tutta la sua ampiezza, deve essere
analizzata anche in termini culturali. La frattura economica e so-
ciale che separa le banlieues dai centri urbani si sovrappone infatti
ad un’altra frattura che divide, seguendo una linea etnico-cul-
turale, 1 francesi de sounche dai francesi issus de /' immigration (in larga
misura accomunati in virtu di una comunita di origine agh immi-
grat). Poich¢ le popolazioni immigrate sono in larga misura ori-
ginarie delle antiche colonie dell’Impero francese, questa frattura
— che alcuni sostengono ponga in crisi 'efficacia del modello re-
pubblicano di integrazione — ¢ stata descritta come una fracture co-
loniale. Finkielkraut accetta questo punto di vista, ma ritiene di
doverlo precisare, per distinguersi da quegli intellettuali irrespon-
sabili che, paralizzati dai sensi di colpa, finiscono per tendere at-
traverso di esso “un miroir embellisant” ai devastatori, conside-
randoli come dei novelli “damnés de la terre”. Un simile atteg-

13 Quel genre de Frangais est-ce la? Interview d'A. Finkielkrant par Haaretz, traduzione
francese di Menhaem Macinam dell’intervista realizzata da Dror Mishani et Aurélia
Smotriez e pubblicata il 18 novembre 2005 dal quotidiano isracliano “Haaretz”. 11
testo integrale dell’intervista ¢ consultabile su internet. La versione qui utilizzata ¢
quella comparsa sul sito dell’'Union de Patrons et de Professionnels Juifs de France,
consultabile allinditizzo <http://www.upjf.org/ actualiees-upjf/article-10553-145-7-
genre-francais-est-interviec-finkielkraut-haaretz.html>. Una sintesi dell’intervista ¢
stata pubblicata il 24 novembre da “Le Monde”, scatenando immediate polemiche.
Cfr. S. Cypel, La voix "trés déviante" d’Alain Finkielkrant an guotidien "Haarer3"", “Le
Monde”, 24 novembre 2005.
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glamento sta contribuendo a trasformare la nobile idea dell’anti-
razzismo in “une idéologie hideusement mensongere”. I’antiraz-
zismo non puo divenire cecita di fronte all’esistenza di
un’evidente carenza di cwilité nelle popolazioni delle banlienes, una
carenza che trova la sua migliore dimostrazione nel disprezzo che
queste pubblicamente ostentano nei confronti dei valori repubbli-
cani. I’incapacita morale delle popolazioni delle banlienes appare
destinata a perpetuar51 sino a che alle violenze antirepubblicane si
rispondera attraverso “un discours répugnant d’autocritique sur
I'esclavage et la colonisation”. Per Finkielkraut la sola attitudine
responsabile di fronte ad una situazione che puo essere definita
come un pogrome antirépublicain, non ¢ 'autocritica ma I'accusa. Si
tratta di coltivare la honte di queste popolazioni, necessaria alla lo-
ro problematica elevazione a soggetti morali. Finkielkraut si sca-
glia con grande violenza contro la degenerazione del sistema edu-
cativo francese, indicando proprio neﬂ’lnterpreta21one della storia
coloniale una delle origini del problerna

14 Per Finkielkraut, in realta, il problema va al di la della stessa Francia. Le rivol-
te che colpiscono la Francia “en tant qu’ancienne puissance coloniale” non hanno
come obiettivo la République che per accidens. La storia coloniale supera ampiamente i
confini del paese, e dunque, assicura Finkielkraut, le rivolte non sono dirette contro
la Francia in quanto tale, ma “contre la France, en tant que pays européen”. Le 1i-
volte esprimono per Finkielkraut un sentimento che supera i confini dell’esagono:
“la haine de I’Occident, considéré comme responsable de tous le crimes”. Questo
sentimento, nel caso specifico della Francia si colora di un carattere schiettamente
antirepubblicano poiché a parere di Finkielkraut “la République est la version fra-
ncaise de 'Europe”. Il sentimento antirepubblicano che anima le rivolte non sa-
rebbe dunque che la versione francese di un piu generale odio antioccidentale. Nel-
la spiegazione di Finkielkraut, le banlienes rappresentano cosi il fronte francese del
grande clash of civilizations in corso nel globo (Uespressione, come ¢ noto, ¢ di Sa-
muel P. Huntington nel suo The Clash of Civilizations and the Remaking of the World
Order, New York, Simon & Schuster, 1996). Le affermazioni di Finkielkraut ripro-
ducono quasi letteralmente alcuni degli argomenti che incontreremo analizzando il
pensiero coloniale. Di derivazione coloniale ¢ gia la denuncia dellirresponsabilita e
della decadenza degli intellettuali che, sovraffatti dai sensi di colpa e accecati dalla
troppo nobile idea dell’antirazzismo, si impedirebbero di comprendere il fatto
dell’incapacita morale delle popolazioni delle banlienes. Quest’incapacita ¢ descritta
con toni che discendono direttamente da quelli usati dal colonialismo francese per
descrivere la sanvagerie dei colonizzati e per imporne I'indefinita esclusione dalla 7.
Sottolineando il carattere antieuropeo o antioccidentale della rivolta, Finkielkraut
accetta ancora una volta l'orizzonte di pensiero coloniale, per il quale i confini della
civilisation coincidono con i confini dell’Europa. La Républigue rappresenta nel modo
pit esemplare il carattere universale della civilisation européenne: i valori repubblicani
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Actuellement on enseigne I’histoire coloniale comme une
histoire uniquement négative. On n’enseigne plus que
Ientreprise coloniale avait aussi pour but d’éduquer,
d’apporter la civilisation aux sauvages.!5

Didier Lapeyronnie forniva, ancor prima che scoppiassero le
rivolte, una spiegazione dei sentimenti antirepubblicani che gia
serpeggiavano nelle banlienes significativamente differente da quel-
la revisionista di Finkielkraut. Secondo Lapeyronnie cio che per-
mette di asserire I'esistenza di una contlnmta — che peraltro non
deve essere concepita come assoluta'® — tra la situazione delle ban-
lienes ¢ la situazione coloniale ¢ il fatto che i suoi abitanti, come i
colonizzati, si sentono “définis par le regard et le catégories exté-
rieurs et dominantes”. Il pensiero dominante, al quale evidente-
mente dobbiamo pensare appartenga anche quello di Finkielkraut,
dipinge gli abitanti delle banlienes come affetti da “un déficit per-
manent de civilisation”'”. Questo deficit di civilta impedirebbe lo-
ro di realizzare quella /ntégration che pure gh viene r1ch1esta L’inte-
grazione ai valori repubblicani, assieme “imposée” e “interdite™”,
¢ destinata a restare estranea all’abitante della banliene, che finisce
per percepirla come strumento della propria oppressione. Gli abi-
tanti delle banlienes, come gia era accaduto ai popoli colonizzati,
finiscono per interiorizzare questo discorso, trasformandolo da
image imposée in una identité revendiguée. Tacciati di essere inassimila-

costituiscono dei valori assoluti e universali, dei valori di vetita che coincidono —
per definizione — con i valori umani fout court. 1.’ odio antirepubblicano e antieuro-
peo che le rivolte esprimono, non pud cosi essere rappresentato che come
I'espressione di un irrazionale particolarismo, costruito su essenzialismi etnici o
fondamentalismi religiosi. Le accuse mosse all’Europa non fanno che dimostrare
che P'educazione delle popolazioni issues de Vimmigration non ¢ giunta al punto di ga-
rantire la loro assimilabilita ad un mondo, quello occidentale, all’interno del quale i
particolarismi culturali devono essere superati in nome degli interessi universali del-
la comunita.

15 Quel genre de Frangais est-ce la?, op. cit.

16 J] fatto di postulare un po’ semplicisticamente una simile continuita costitui-
sce la debolezza dell’appello “Nowus sommes les indigénes de la Républigne !...“ Appel pour
les  Assises  de  lanti-colonialisme  post-colonial, <http://toutesegaux.free.fr/ arti-
cle.php3rid_article=90>. Si tratta comunque di un testo importante perché capace
di porre con forza la questione del carattere postcoloniale della societa francese.

17 D. Lapeyronnie, La banlieue comme théitre colonial, ou la fracture coloniale dans les
guartiers, in N. Bancel, P. Blanchard, S. Lemaire (dir.), La fracture coloniale, op. cit., p.
210.

18 D. Lapeyronnie, La banlieue comme thédtre colonial, op. cit., p. 213.
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bili, essi finiscono per rivendicare la propria inassimilabilita rifiu-
tando I'intero vocabolario politico repubblicano — zn#égration, cito-
_yen, égalité, nation, République.

Per quanto radicalmente contrapposte le interpretazioni di
Finkielkraut e di Lapeyronnie si incontrano nell'idea che per
comprendere 1 sentimenti antirepubblicani che attraversano le
banlienes si debba transitare attraverso la storia coloniale. Entram-
be le posizioni riconoscono dunque che 'immagine contempora-
nea della Républigne dipende in maniera significativa dalla ricostru-
zione di questa storia. La violenza della loro contrapposizione in-
dica la necessita di un supplemento di indagine intorno al rappor-
to esistente tra teoria repubblicana e storia coloniale. F all’analisi
di questo rapporto, troppo sovente negato o rimosso, che il pre-
sente lavoro vorrebbe contribuire. Questa rimozione ¢ cio che ha
permesso di pensare che il processo di decolonizzazione si fosse
compiuto — e dovesse compiersi — esclusivamente nelle colonie.
Un simile errore ¢ cio che ancora oggi impedisce una piena decolo-
nizzazione dellimmaginario politico francese, nutrendo le tenta-
zioni revisioniste e permettendo il ripresentarsi nel dibattito pub-
blico di argomenti tipicamente coloniali. L’idea che presiede il
presente lavoro ¢ che una simile decolonizzazione non potra av-
venire che abbandonando lidea schizofrenica dell’esistenza di
denx France, una dell'universalismo repubblicano e dei diritti uma-
ni e una della violenza e dell’arbitrio coloniale, ma indagando le
connessioni, le implicazioni, i prestiti che avvengono tra I'una e
Ialtra, o, per dirla in altri termini la loro assoluta contemporanei-

", Analizzando i ruolo giocato dal riferimento alla tradizione

19 Riprendo qui le tesi argomentate da N. Bancel, P. Blanchard e F. Verges nel
loro importante La République coloniale. Essai sur nne ntopie, Paris, Albin Michel, 2003.
A questo proposito ¢ necessario dire che una simile carenza di riflessione costitui-
sce una specificita francese (una carenza peraltro ampiamente condivisa dall’Ttalia).
Che la storia coloniale rappresenti un elemento costitutivo della comune identita
europea e occidentale ¢ chiaro alla riflessione anglosassone da alcuni decenni. Que-
sta riflessione ¢ arrivata a costituirsi in ambito disciplinare autonomo, nei cosiddetti
posteolonial studies. Per un’introduzione ai posteolonial studies si possono leggere: R. J.
Young, Introduzione al posteolonialismo, Roma, Meltemi, 2005; A. Loomba, Coloniali-
smo/ Postcolonialismo, Roma, Meltemi, 2000; L. Gandhi, Postcolonial Theory: A Critical
Introduction, New York, Columbia University Press, 1998. Secondo alcuni i posteolo-
nial studies —sul cui statuto, a partire dall’efficacia epistemologica del termine stesso
per arrivare sino alla contestazione del suo carattere paradossale di fenomeno ac-
cademico occidentale, le polemiche sono sempre state vivaci — costituiscono una
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repubblicana tanto nelle strategie di legittimazione del discorso
coloniale quanto nella percezione che di esse dovettero avere gli
autori postcoloniali, si ¢ cercato di porre alcuni elementi necessari
allo svolgimento di quest’opera.

L’importanza rivestita dalla tradizione repubblicana francese
allinterno della modernita politica occidentale, e 'equazione po-
sta tanto dal pensiero coloniale che dalla critica postcoloniale tra
Francia, Europa ed Occidente, da a questo lavoro un’ambizione
anche maggiore, che ¢ quella di contribuire, attraverso lo studio di
una sua manifestazione esemplare, all’anamnesi di una malattia ti-
picamente europea. Lo svolgimento del lavoro tentera di dare ra-
gione di questa pretesa.

kokok

Il lavoro ¢ stato diviso in tre momenti.

Nel primo si ¢ cercato di riassumere assai sinteticamente la
specificita del repubblicanesimo francese, che nasce come ¢ noto
a partire da una polemica con il privilegio e sfocia nell’affermazio-
ne dell’eguaglianza di tutti gli esseri umani. Si ¢ cercato di interro-
gare attraverso la lettura di alcuni testi classici e la presentazione
di alcuni esempi storici il contrastato rapporto tra questa tradizio-
ne e la questione coloniale, seguendo il tragitto che conduce dalla
percezione della contraddizione tra repubblicanesimo e coloniali-
smo in un autore come Grégoire, sino all’assunzione del colonia-
lismo come missione al servizio dell'universale da parte della terza
repubblica.

Nel secondo si sono prese in esame le strategie di legittima-
zione proposte dal pensiero coloniale dell’epoca dell’apogeo del-
I'Impero. In quest’epoca il colonialismo — sollecitato dall’emerge-

disciplina ormai esaurita, imprigionata in una visione ‘melancolica’ e meramente di-
scorsiva, incapace di produrre gli strumenti necessari per agire efficacemente sul
presente se non direttamente complice della mitologia neoliberale del pluralismo.
Cfr. G. Ch. Spivak, Death of a discipline, New York, Columbia University Press,
2003; E. San Juan Jr., Beyond Posteolonial Theory, New York, St. Martin’s Press, 1998.
Sulla questione si puo leggere anche il numero monografico di “Postcolonial text”
dedicato a The politics of posteoloniality (“Postcolonial text”, Vol. 2, No. 1 (20006);
<http://pkp.ubc.ca/pocol/index.php>). Questa polemica rimane ampiamente e-
stranea al contenuto di questa ricerca che non aspira ad inquadrarsi disciplinarmen-
te all'interno di questo campo di studi.
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re di movimenti indipendentisti nelle periferie ¢ dalla propaganda
anticoloniale comunista all'interno — si adopera attivamente in
quella che gli ambienti coloniali definiscono éducation coloniale du ci-
toyen. Si tratta di un inusitato sforzo propagandistico, che trova
Iespressione spettacolarmente piu alta nell’organizzazione della
grande Exposition coloniale internationale di Parigi del 1931. Ne deri-
va la produzione di una nuova concezione del colonialismo — di
un nuovo dispositivo discorsivo di legittimazione — nel quale i 1i-
ferimenti alla tradizione universalista e repubblicana (che non
rappresentano peraltro una novita nella storia del pensiero colo-
niale) assumono un ruolo particolarmente importante. Da questi
testi si sono volute astrarre le preoccupazioni comuni, tentando di
ricostruire cosi le strategie di legittimazione egemoni dell’'ultima
stagione del colonialismo francese. Questa ‘nuova’ —a prescindere
dal fatto che lo sia 0 meno — concezione del colonialismo si pre-
senta come capace di fronteggiare la crisi del sistema coloniale
che gia si profila all'orizzonte e si distingue per la sua convinta
accentuazione del carattere morale dell'impresa coloniale. L’inten-
to dell’analisi ¢ stato quello di capire in che modo 'impegno co-
loniale abbia potuto proporsi, sino al termine dell’esperienza co-
loniale francese, come congruente con l'universalismo repubbli-
cano se non addirittura come strumento della realizzazione dei
suoi principi.

Nella terza parte si analizzano tre testi classici del pensiero po-
stcoloniale di espressione francese — il Discours sur le colonialisme di
Aimé Césaire, il Portrait du colonisé précédé de Portrait du colonisatenr di
Albert Memmi e Les dammnés de la terre di Frantz Fanon — per verifi-
care quale immagine del colonialismo e quale concezione del-
Iidentita politica francese — e per estensione europea ¢ occidenta-
le — questi testi fanno propria. L’idea che ha guidato la lettura di
questi testi ¢ stata quella di mettere la definizione di colonialismo
come missione al servizio dell’'universale prodotta dal “nuovo di-
scorso coloniale” alla prova dello sguardo dei colonizzati. Si ¢
pensato in questo modo di poter contribuire ad indagare la de-
formazione che le categorie di pensiero della tradizione universa-
lista repubblicana hanno subito nel loro contatto — bisognerebbe
forse dire, nella loro complicita — con il colonialismo.
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1. La Républigue, U universel, ’excception.

1.1 La vocazione all’universale della République
Notre particularité ¢'est notre universalité.

E. Gilson
Universalismo e droits de ’homme

La Déclaration des droits de homme et du citoyen del 26 agosto 1789
costituisce una svolta simbolica decisiva nella storia dell’'umanita,
uno dei miti fondanti della democrazia moderna. L.a Dichiarazio-
ne annuncia la sacralita dell'individuo e pone nel rispetto dei suoi
diritti il fine di ogni associazione politica legittima, ribaltando ra-
dicalmente il modo tradizionale di considerare il rapporto politi-
co: dal codice dei doveri su cui erano basate le concezioni tradi-
zionali della politica, che muovevano a partire dalla preminenza
della societa sull'individuo, si passa al codice dei diritti, ovvero al-
la preminenza dell'individuo sulla societa. L’ingresso nella mo-
dernita politica avviene, a parere di Norberto Bobbio, attraverso
questa “rivoluzione copernicana” che pone lindividuo al centro
dell’universo politico facendone la base filosofica della democra-
zia moderna. Essa trova la sua fondazione proprio nell'idea del-
Iesistenza di diritti naturali ed inalienabili inerenti all’'uomo in
quanto essere umano e precedenti al suo appartenere ad una qual-
siasi societa storica. La Dichiarazione inaugura cosi quella che
Bobbio chiama I'eta dei diritti, all'interno della quale 1 singoli indi-
vidui sono elevati progressivamente a soggetti giuridici del diritto
internazionale, aprendo cosi la via a quello che, seguendo Kant,
Bobbio definisce il diritto cosmopolitico'.

In polemica diretta con le istituzioni tipiche dell’Anczen Réginmee,
la Déclaration des droits de I'homme et du Citoyen del 1789 proclama

1 Cfr. N. Bobbio, I.eta dei diritti, Torino, Einaudi, 1990.

2 La dichiarazione del 1789 diventa com’¢ noto il preambolo alla Costituzione
del 1791. Le successive costituzioni rivoluzionarie, quelle del 1793 e del 1795, mo-
dificheranno in vario modo questo preambolo, includendo ad esempio nel catalogo
dei diritti inalienabili dell'vomo il diritto all’eguaglianza, o, com’¢ il caso della for-
mulazione del ’95, facendo seguire all’elenco dei diritti quello dei doveri. Costruisco
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solennemente I'eguaglianza di tutti i membri del genere umano
indipendentemente dal loro status sociale e dai privilegi ad esso as-
sociati. Recita cosi il suo primo articolo:

Les hommes naissent et demeurent libres et égaux en droits.
Les distinctions sociales ne peuvent étre fondées que sur
lutilité commune.?

L’eguaglianza annunciata dal primo articolo comporta che agli
uomini in quanto uomini, precedentemente ed indipendentemen-
te dalla loro appartenenza a un qualsiasi gruppo sociale, culturale,
religioso, razziale, etnico o politico, spettino dei diritti, e che que-
sti diritti siano omogeneamente posseduti dalla totalita del genere
umano. La tutela dei diritti inalienabili dell'uomo —ed in particola-
re di quelli alla liberta, alla proprieta, all'integrita della persona (s4-
reté) e alla resistenza all’oppressione — ¢ dichiarata essere dal se-
condo articolo “lo scopo di ogni associazione politica (ke but de
toute association politigne)”. L’annuncio solenne dell’aprirsi dell’eta
dei diritti ha dunque un carattere doppiamente universale: da un
lato si rivolge all’'universalita dei componenti il genere umano, ri-
cordandone P'eguaglianza naturale; dall’altro impone la tutela dei
diritti umani come lo scopo universale di ggr7 associazione politi-
ca. Entrambi questi compiti superano immediatamente i confini
particolari della Francia per essere universalmente condivisi dal-
intero genere umano.

La doppia universalita di questo annuncio rappresenta da una
parte il punto di partenza del processo di protezione globale dei
diritti dell'uvomo che culminera nel XX secolo nella Dichiarazione
Universale dei Diritti Umani del 10 dicembre 1948 e nella lenta
diffusione del diritto umanitario positivo. Accanto al suo signifi-
cato simbolicamente universale la Dichiarazione ¢ anche la pietra
angolare sulla quale si costruiscono la storia e 'autocoscienza par-
ticolari della Républigue fran¢aise. La Francia, dice Pierre Bouretz, ha
una intima vocation da ['universel, che si costruisce a partire da questo
atto inaugurale, come sua prosecuzione e tentativo di progressivo
inveramento. La passione per I'universale percorre la storia della

qui il mio discorso sulla formulazione del 1789 poiché ¢ quella alla quale la succes-
siva tradizione francese —sino alle costituzioni del 1946 e del 1958 che vi fanno e-
splicito riferimento nei rispettivi preamboli —si riferira con pit continuita.

3 Déclaration des droits de I'homme et du Citoyen dn 26 aodit 1789, contenuto in Les
Constitutions de la France depuis 1789, Paris, Garnier Flammarion, 1995; p. 33.
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Républigne sin dalle sue origini, e ne determina I'eccezionalita, che
consiste, per usare le parole di Bouretz, nel porre una equazione
tra “les conditions de sa propre grandeur” e “la vérité méme du
monde”, equa21one che permette alla Francia di vivere la sua
proptia storia come “un récit de I'universel”*, una missione prov-
videnziale al suo servizio. Essa costltuisce indubitabilmente
I'espressione piu peculiare della particolarita francese. Questa para-
dossale — proprio poiché tendente all’universale e dunque al to-
glimento di ogni particolarita — particolarita trova il suo punto di
condensazione nella figura della Républigue, termine nel quale si
sommano assieme vocazione universalista e particolarita naziona-
le. Cerchiamo di spingerci piu a fondo all'interno di questo para-
dosso.

La lotta della République contro il privilegio

La Républigne nasce dichiarando l'eguaglianza naturale degli
uomini. L’eguaglianza, secondo la Déclaration del 1789, non ¢ pro-
priamente un diritto umano. La sua protezione ¢ affidata al sesto
articolo della Déclaration, 11 quale stabilisce che la legge “do1t étre la
méme pour tous, soit qu’elle protege soit qu'elle punisse”™. Que-
sto articolo ¢, innanzitutto, un’aperta polemica contro i ]mm/egz su
cui si basavano le societa di Ancien Régime. Si comprende cosi co-
me la Costituzione del 3 settembre 1791, si preoccupi sin dal pre-
ambolo di abolire “les institutions qui blessaient la liberté et I'éga-
lité des droits”, ovvero la nobilta e tutte quelle istituzioni giuridi-
che, onorifiche, o di qualunque altra natura che erano basate su
distinctions de naissance. Prima prestazione della Rivoluzione sara
dunque quella di stabilire che

Il n’y a plus, pour aucune partie de la Nation, ni pour aucun
individu, aucun privilége, ni exception au droit commun de
tous les Francais.t

La posta in gioco di questa polemica —la produzione dell’egua-
glianza formale dei cittadini di fronte alla legge — trova una limpi-
da espressione in un breve scritto di Emmanuel-Joseph Sieyes in-

4 P. Bouretz, La République et I'nniversel, Paris, Gallimard, 2000; p. 12.

5 Déclaration des droits de 'homme et du Citoyen du 26 aviit 1789, in Les Constitutions de
la France, op. cit., p. 34.

6 Constitution du 3 septembre 1791, in Les Constitutions de la France, op. cit., p. 35.
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titolato Essai sur le priviléges, pubblicato per la prima volta proprio
nel 1789.

L’esistenza di una classe di cittadini privilegiati coincide per
Sieyeés con una dispensa rispetto al diritto comune, o con Vattribu-
Zlone di un diritto esclusivo ad una classe di persone in qualsivoglia
modo determinata. Sieyes si disinteressa a definire Porigine dei
privilegi, concedendo nella propria argomentazione che esse pos-
sano essete le pin nobili ¢ pure, come nel caso di un privilegio
onorifico concesso in seguito ad un servizio particolarmente im-
portante reso alla patria. Cio che conta per Sieyes ¢ che, a pre-
scindere dalle loro origini, i privilegi rimangono comunque “in-
g1ust1 od1051 ¢ contraddittori rispetto al fine ultimo di ogni socie-
ta politica”’. Essi non devono essere confusi con le ricompense,
come i premi in denaro, gli avanzamenti di carriera, gli incarichi di
prestigio, che possono essere conferiti agli individui piu meritevo-
li senza offendere il principio fondamentale sul quale si basa a pa-
rere di Sieyes ogni societa politicamente ben ordinata, quello del-
I'eguaglianza formale di tutti i cittadini di fronte alla legge. Il con-
ferimento di privilegi conduce per Sieyes al costituirsi all'interno
del corpo unitario della nazione di caste separate, depositarie di
interessi differenti rispetto a quelli comuni, poiché rette da leggi
proprie ¢ differenti rispetto a quelle che pet diritto comune si ap-
plicano uniformemente ai non privilegiati®. Soggetto ad una legi-
slamone cceezionale il privilegiato crede di formare con i propri pari

“una nazione nella nazione, e di essere obbhgato in primo luogo
nei confronti dei membii della propria casta”. Hgli si separa cosi
dalla totalita della nazione e finisce per trattare 1 non appartenenti
alla sua casta come degli stranieri, come g/ altri, come il popolo,
ovvero come “una classe di uomini nata espressamente per setrvi-
re, mentre lui & fatto per comandare e ricevere”"’. L atteggia-
mento dei nobili, che in presenza di uomini del popolo non rie-
scono a trattenere un senso di repulsione e di disprezzo, trova la
propria ragione d’essere nella convinzione di appartenere ad una
umanita diversa e superiore. La formulazione di Sieyes ¢ lapidaria:

7 E.-]. Sieyes, Essai sur les priviléges, Paris, 1789, trad. it. di Umberto Cerroni, Sag-
gio sui privilegi, contenuto in E.-]. Sieyes, Che cosa é il terzo stato?, Roma, Editori riuni-
ti, 1989; p. 91.

8 E.-]. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., p. 89.

9 B.-]. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., p. 96.

10 E.-]. Sieyes, Saggzo sui privilegi, op. cit., p. 96.
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Si, 1 privilegiati ritengono di appartenere ad un’altra specie
umana.!!

11 privilegio da sanzione giuridica a quest’gpinione, separando il
complesso del popolo in classi dotate di diritti differenziali.

Nel tentativo di giustificare il proprio privilegio i nobili non
solo si pensano come appartenenti ad una diversa specie e supe-
riore, ma presentano la propria specie come necessaria per il benes-
sere della specie inferiore che compone il popolo. 1l popolo, in-
capace in virtu della sua imperfetta razionalita di ben comprende-
re il proprio interesse, abbisogna della #uze/a della classe nobiliare
per raggiungere il proprio bene. L’opinione per la quale il benes-
sere del popolo dipende dalla tutela della classe nobiliare costitui-
sce la piu classica delle strategie di legittimazione del potere
d’ Ancien Régime. Essa affonda le sue radici in una annosa tradizio-
ne che rimanda almeno sino alla Po/itica di Aristotele e alla natura-
lizzazione della schiavitu che vi ha luogo. Nel primo libro della
Politica Aristotele fa discendere la gerarchia schiavo-padrone da
una differenza di natura, che separa il genere umano tra “chi ¢ na-
turalmente disposto al comando” e “chi ¢ naturalmente disposto
ad essere comandato”'?. Secondo Aristotele

chi per le sue qualita intellettuali ¢ in grado di prevedere per
natura comanda e per natura ¢ padrone, mentre chi, per le
doti inerenti al corpo, ¢ in grado di eseguire deve essere co-
mandato ed ¢ naturalmente schiavo.!?

La distinzione aristotelica fa leva sulle doti intellettuali, 1a ca-
renza delle quali impedirebbe allo schiavo di provvedere da sé in
maniera adeguata al proprio bene e renderebbe necessaria percio
—per il bene dello schiavo stesso —I’autorita tutelare del padrone.
Si tratta di una differenza di natura, che fa dello schiavo e del pa-

W E.-]. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., p. 90.

12 Aristotele, Politica, 1,2 (1252a). Ai fini della nostra trattazione ¢ del tutto inin-
fluente il fatto che per Aristotele la schiavitu non sia sempre ed immancabilmente
I'espressione di questa differenza di natura. Essa puo per Aristotele darsi per con-
venzione, in conseguenza dell’applicazione della costrizione e della violenza su di
un individuo naturalmente meritevole di un destino di liberta. La distinzione tra
una schiaviti naturale e una innaturale ¢ ininfluente poiché non toglie la separazio-
ne che la prima introduce nel genere umano. La traduzione qui citata ¢ quella di
Carlo Augusto Viano, Torino, UTET, 1955.

13 Aristotele, Politica, 1,2 (1252a).
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drone degli esseri appartenenti a due specie umane eterogenee.
Aristotele descrive cosi questa differenza e la sua decisiva conse-
guenza:

Tutti gli uomini che differiscono dai loro simili tanto quanto
I’anima differisce dal corpo e 'uvomo dalla bestia (e sono in
questa condizione quelli il cui compito implica 'uso del cor-
po, e questo ¢ il meglio che se ne possa ricavare), sono
schiavi per natura e per essi il partito migliore ¢ sottomettersi
all’autorita di chi ¢ loro superiore.!*

Lo schiavo per natura, tanto differente dal padrone quanto lo
¢ la bestia dall’'uomo, deve per il suo stesso bene sottomettersi
allautorita padronale. Esso possiede tanto poca dignita separata-
mente dal suo padrone che Aristotele lo puod considerare come
“una parte del padrone”, una “parte animata separata dal suo
corpo”. Lo schiavo per natura ¢ una parte del suo padrone che
non ha né puo avere un interesse separato rispetto al suo. L’in-
teresse dello schiavo ¢ dunque linteresse del padrone di cui fa
parte, di quel padrone che, utilizzandolo per 1 propri fini, fara il
suo bene di schiavo. La distinzione del’'umanita in specie diffe-
renti € riportata in questo modo ad un’armonica unita, al cui in-
terno c’¢ spazio addirittura per amicizia tra lo schiavo e il suo
padrone.

Una simile impostazione costruendosi a partire dalla negazione
dell’unita del genere umano, non puo essere accettata dalla tradi-
zione repubblicana che, come abbiamo visto, nasce a partire
dall’affermazione dell’eguaglianza naturale di tutti i componenti il
genere umano. Per Sieyes il popolo possiede in sé stesso tutte le
energie e le qualita necessarie per prosperare. Esso non necessita
di alcuna tutela, ma dell’istituzione di un potere capace non gia di
livellare tutte le differenze che continuano ad attraversare la socie-
ta, ma di imporre uniformemente il rispetto della medesima legge
alla totalita dei cittadini, indipendentemente dalla loro origine o
funzione all'interno del corpo sociale. La distinzione tra gover-
nanti e governati —la sola capace di non offendere i diritti naturali
degli uvomini — forma “la vera — e sola — gerarchia necessaria in
ogni societa”'’:

14 Aristotele, Politica, 1,5 (1254b).
15 Aristotele, Politica, 1,6 (1255Db).
16 B.-J. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., p. 103.
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Noi non confondiamo I'assurda e chimerica superiorita crea-
ta dai privilegi con la superiorita legittima che nasce dall’esi-
stenza di governanti e governati. Questa ¢ reale e necessaria;
non inorgoglisce gli uni né umilia gli altri; ¢ una supetiorita di
funzioni, non di persone.!”

L’unica subordinazione accettabile da uomini nati liberi ed e-
guali ¢ quella artificiale del governato nei confronti del governan-
te. Si tratta di una subordinazione di funzioni che non perverte il
principio dell’eguaglianza, ma che anzi permette di portarlo ad ef-
ficacia. Al di la di questa unica gerarchia necessaria, tutte le gerar-
chie interne al corpo dei governati sono denunciate come false ed
inutili. La loro esistenza puo essere accomunata per Sieyes al per-
petuarsi di una condizione di guerra:

Per poter ammettere una subordinazione tra i governati si
dovrebbe verificare il caso di un esercito che, occupato un
paese ed impadronitosi di esso, conservi, per la comune dife-
sa di questo paese, 1 rapporti propri della disciplina militare.!8

11 privilegio frattura la societa trattenendola in una condizione
di guerra. Ogni privilegio andra dunque abolito, e 'unica gerar-
chia accettata sara quella legata alla funzione artificiale del gover-
no. Tra i singoli cittadini e il governo nessun corpo intermedio
appare necessario: nessuna divisione ulteriore a quella necessaria
che divide governanti e governati deve dunque fratturare il corpo
unico della nazione che si basa sull’eguaglianza degli individui-
cittadini e sulla loro ubbidienza alla gerarchia funzionale della leg-

19
ge.

17 E.-]. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., pp. 100-101.

18 B.-]. Sieyes, Saggio sui privilegi, op. cit., p. 103.

19 Per Sieyes la produzione della nazione in quanto unita — I'integrazione del
suo tessuto atomico — non mette termine all’esistenza delle differenze sociali. Al
contrario di Rousseau, e in continuita con Locke, Sieyés pensa all’eguaglianza da un
punto di vista formale o astratto. I.’eguaglianza ¢ alla lettera uno spazio artificiale, il
prodotto di una metafisica costruttiva; ¢ lo spazio dell’astrazione politica, che non
mette in discussione la struttura di classe su cui riposa la societa. La produzione
del’omogeneita atomica del tessuto nazionale non va dunque intesa come produ-
zione di un’assoluta eguaglianza, ma piuttosto, come suggerisce Pasquino, come
apertura di uno spazio simbolico di appartenenza comune. Cfr. P. Pasquino, Ci-
toyenneté, égalité, liberté chez Roussean et Sieyes, in D. Colas, C. Emmeri, J. Zylberberg,
Citgyenneté et nationalité. Perspectives en France et en Qnebec, Paris, PUF, 1991.
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E a partire da una simile concezione del privilegio che Sieyes,
in quella che ¢ la sua opera piu celebre, Qu'est-ce que le tiers état?,
puo dipingere P'ordine nobiliare come un corpo estraneo alla na-
zione. E chiaro infatti che “dal momento in cui acquista un privi—
legio contrario al diritto comune un cittadino non rientra piu
nell’ordine comune™. La nobilta vive come un popolo separato
allinterno della nazione, come un parassita dotato di interessi
propri e non conciliabili con quelli generali incarnati dal terzo sta-
to. Il terzo stato coincide per Sieyes con la totalita della nazione,
ne incarna gli interessi, ne compone il tessuto atomico omogeneo.
Esso rifiuta al proprio interno ogni gerarchia, ¢ fornisce alla na-
zione tutto cio di cui essa abbisogna per vivere e prosperare. Il
terzo stato ¢ tutto, denuncia Sieyes, e conta per niente. L’esistenza
della nobilta, lungl dall’essere necessaria al benessere del popolo
imprigiona la nazione e impedisce la sua liberta, perché “non si ¢
liberi in forza di privilegi, ma in forza di diritti che appartengono
a tutti”?, ossia uniformemente a ciascun individuo in ragione del-
la sua appartenenza al genere umano. L’esistenza della nobilta
impedisce 'unita e il benessere della nazione, offende i diritti u-
mani, e impedisce la legittimita del potere politico. Per questo
motivo Sieyes consiglia di rispedire nelle foreste della Franconia
“tutte queste famiglie che conservano la folle pretesa di discende-
re dalla razza dei conquistatori e di essere succeduti nei loro dirit-

t 1, ,22

Integrazione nazionale e trascendenza repubblicana

La definizione di nazione proposta da Sieyes e ripresa dalla
prima Costituzione rivoluzionaria si appoggia sull’idea dell’egua-
glianza formale di tutti i cittadini di fronte alla legge e presuppone
'abolizione di tutti i privilegi legati alla nascita. Tale definizione
compone una parte essenziale del patrimonio di pensiero repub-
blicano e della sua vocazione all’'universale. L’opera di Dominique
Schnapper si inquadra perfettamente nel solco della tradizione ri-
voluzionaria e repubblicana e dimostra la continuita della sua in-

20 E.-]. Sieyes, Qu'est-ce que le tiers étar?, Paris, 1788, trad. it di Umberto Cerroni,
Che cosa ¢ il tergo stato?, op. cit., p. 30.

2L B.-]. Sieyes, Che cosa ¢ il tergo stato?, op. cit., p. 28.

2 EB.-]. Sieyes, Che cosa ¢ il tergo stato?, op. cit., p. 28.
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fluenza sino al presente™. Per la sociologa francese — che dichiara
fin dal principio del suo studio di non voler limitare la propria a-
nalisi al caso francese, ma di voler indagare “le type-idéal de la so-
ciété nationale moderne, fondée sur le valeurs, les principes et les
mstltutlons de la c1toyennete ovvero I'ideal-tipo della wodernité po-
litigue’* — la nazione ¢ “une forme particuliére d’unité politique”
che

se définit par sa souveraineté qui s’exerce, a l'intérieur, pour
intégrer les populations qu’elle inclut et, a 'extérieur, pour
s’affirmer en tant que sujet historique dans un ordre mondial
fondé sur Pexistence et les relations entre nations-unités poli-
tiques.?

La nazione deve essere distinta dall’etnia, che la Schnapper de-
finisce nei termini di una comunita storico-culturale che pur gene-
rando sentimenti di appartenenza non sempre riesce a trovare una
adeguata espressione politico istituzionale. La nazione per poter
essere tale ha invece bisogno di poter offrire le due prestaz1on1 di
generare appartenenza e di trovare espressione in un’unita politi-
ca. Essa non coincide per questo con lo stato, ovvero con una
qualsiasi unita politica dotata di sovranita.

La nazione, per la tradizione repubblicana, precede lo stato:

La nazione ¢ preesistente a tutto, ¢ I'origine di tutto. La sua
volonta ¢ sempre conforme alla legge, ¢ la legge stessa. Prima
e sopra di essa non c’¢ che il diritto naturale2

La nazione ¢ sovraordinata rispetto allo stato come cio che
precedendolo lo legittima. Cio significa che lo stato non ¢ la fonte
della propria legittimita. Questo principio trova nell’articolo 3 del-
la Déclaration questa espressione:

Le principe de toute souveraineté réside essentiellement dans
la Nation. Nul corps, nul individu ne peut exercer d’autorité
qui n’en émane expressément.?’

2 Con la Schnapper dialoga polemicamente anche E. Balibar, in Nous, citoyens
d’Eurgpe?, Patis, La Découverte, 2001.

24 D. Schnapper, La communanté des citoyens, Paris, Gallimard, 2003; p. 14.

25 D. Schnapper, La communanté des citoyens, op. cit., p.45.

26 B.-]. Sieyes, Che cosa ¢é il tergo stato?, op. cit., p. 61.

27 Déclaration des droits de ['homme et du Citoyen du 26 aodit 1789, op. cit., pp. 33-34.

30



La vocazione all’'universale della Républigue

Nessuna autorita che voglia essere legittima puo dunque fare a
meno della legittimazione che ad essa proviene dalla nazione. Il
che significa anche che nessuna autorita che voglia essere legitti-
ma puo porsi un fine differente da quello della produzione del-
l'unita della nazione, della eliminazione del privilegio e della rea-
lizzazione dell’eguaglianza attraverso la soggezione del suo tessu-
to atomico ad una legge unica. Per quanto lo stato non sia in gra-
do di porre da sé la propria legittimita, esso ¢ lo strumento neces-
sario attraverso il quale 'eguaglianza formale e il rispetto dei dirit-
ti umani, fini di ogni associazione politica, possono essere garanti-
ti. Detto in altri termini se lo stato trova nella produzione della
nazione il suo fine e la sua legittimazione, la nazione trova nello
stato lo strumento della propria effettiva produzione.

La nazione ¢ per la Schnapper e per la tradizione repubblicana
allorigine e alla fine di questo processo costruttivo:

sa spécificité est qu’elle integre les populations en une com-
munauté de citoyens, dont lexistence 1égitime I'action inté-
rieure et extérieur de ’Etat.28

La nazione si produce quando le popolazioni che abitano un
territorio si zntegrano allinterno di una comunita di cittadini la cui esi-
stenza ¢ la fonte di ogni azione politica legittima. Con zntegrazione
la Schnapper nomina un concetto complesso e assolutamente de-
cisivo per la comprensione del pensiero repubblicano, un concet-
to che comprende in sé¢ almeno due sensi.

In senso sociologico, inteso cio¢ come integrazione sociale, il
termine rinvia al processo attraverso il quale la zation in quanto
societa produce e riproduce se stessa. La nazione infatti non puo
essere concepita come data una volta e per tutte. La comunita na-
zionale non ¢ un dato, ma un’entita dinamica che rimane di fronte
a se stessa come un compito che richiede una infinita soddisfa-
zione. 11 dinamismo della #ation cortrisponde al dinamismo della
natura umana, alla sua infinita perfettibilita, e al dinamismo della
societa, che impone alla nazione lintegrazione — la produzione e
riproduzione dell'unita della nazione — come un compito mai de-
finitivamente soddisfatto, destinato a riproporsi all’avvicendarsi di
ogni generazione. La nazione ¢ unita, ma la produzione di
quest’unita ¢ un compito che ripropone eternamente se stesso. Si

28 D. Schnapper, La communanté des citoyens, op. cit., p. 45.
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comprende qui importanza data dal pensiero repubblicano al
tema dell’educazione dei cittadini. I.’educazione delle giovani ge-
nerazioni — la loro socializzazione, e dunque la loro integrazione
al tessuto della nazione — ¢ lo strumento attraverso il quale la na-
zione garantisce la propria sopravvivenza nel tempo. L’integra-
zione ¢ dunque in questo primo senso la virtu dinamica della na-
zione e sottintende la sua capacita di rinegoziare indefinitamente 1
termini della sua socializzazione.

Vi ¢ poi lintegrazione propriamente nazionale, ovvero la libe-
razione della nazione dai particolarismi che ne impediscono
P'unita. In questo secondo senso, l'integrazione della nazione — il
processo di produzione e riproduzione della propria unita — cosi
com’e¢ pensata dalla tradizione del repubblicanesimo universalista
contiene in sé, ad ammissione della stessa Schnapper, un buon
grado di violenza. Questa violenza ¢ necessaria alla riduzione dei
particolarismi politici e culturali che trattengono il corpo sociale
nella frammentazione impedendo la nascita della nazione:

La nation se définit par son ambition de franscender par la ci-
toyenneté des appartenances particuliéres, biologiques (telles du
moins qu’elles sont percues), historiques, économiques, so-
ciales, religieuses ou culturelles, de définir le citoyen comme
un individu abstrait, sans identification et sans qualification
particulieres.?

Il progetto politico di integrazione della nation ¢ un progetto
universale che proprio per poter essere tale deve saper frascendere 1
particolarismi delle appartenenze. Il modello repubblicano france-
se, per usare le parole di Jacques T. Godbout,

non riconosce altro che cittadini astratti, spogliati delle loro
caratteristiche proprie e in primo luogo dei loro legami, delle
loro reti sociali.?

Il repubblicanesimo diffida dunque dell’esistenza di ogni co-
munita, che non sia la comunita astratta ed egualitaria dei cittadi-
ni. Dal punto di vista dell’ortodossia repubblicana il formarsi di

2 D. Schnapper, La communanté des citoyens, op. cit., p. 73.
30 J. T. Godbout, Chi ha panra della comunita? A proposito di laicita, in MAUSS #1,
17 ritorno dell’etnocentrismo. Purificazione etnica versus universalismo cannibale, Totrino, Bol-

lati Boringhieri, 2003; p. 53.
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comunita interne alla comunita nazionale e non coincidenti con
essa

si trasforma allora in un particolarismo che minaccia linte-
resse generale e simboleggia un ritorno all’ordine dell’ Ancien
Régime3

Cosi, come rileva Frangoise Verges, per poter accedere allo sza-
tut de citoyen

il faut faire la preuve que I'on a su s’émanciper des structures
particularistes, culturelles, linguistiques, et religieuses et ainsi
affirmer sa rupture avec ’Ancien Régime qui favorisait les
particularités. La citoyenneté ainsi congue [...] renvoie][...] a
une culture commune qui fonctionne comme frontiére entre
citoyens et étrangers.”32

Si comprende cosi come la violenza nei confronti dei partico-
larismi politici e culturali — concepiti come stranieri rispetto al pro-
getto unitario della nazione — possa apparire come una violenza
immediatamente /egittima. Solo eliminando i privilegi comunitari —
queste eccezioni al diritto comune dei francesi — si puo dare alla
luce la sola comunita legittima, la communanté des citoyens. La vio-
lenza che la nazione rivolge verso i particolarismi che la attraver-
sano, appare allora come una condizione indispensabile alla sua
produzione, un necessario effetto collaterale della stessa universa-
lita del progetto nazionale.

La necessita di produrre e riprodurre costantemente la propria
integrazione e la propria trascendenza, fa della nazione un compi-
to inesausto, dinamico e contagioso. 1l carattere contagioso o en-
tusiasmante” del progetto rivoluzionario repubblicano, riconosciu-
to dai suoi fautori come dai suoi critici rappresenta un’ulteriore e
decisiva modalita dell’universalismo repubblicano. Per la Schnap-
per come gia per la Dichiarazione dell’89, la nazione ¢ universale
non solo nel senso tautologico per il quale la nazione ¢ il tutto,

31 ). T. Godbout, Chi ha panra della comunita?, op. cit., p. 54. Secondo Godbout il
modello francese esprime una forma di zntegralismo della modernita, un sistema che
non lascia nulla al proprio esterno basato sul presupposto che la societa non esista
indipendentemente dal potere politico e dallo Stato.

52 F. Verges, Franty Fanon, esclavage, race et racisme, in “Actuel Marx”, 38/2005,
pp- 45-63; p. 46.

33 Cfr. N. Bobbio, La Rivoluzione francese e i diritti dell’nomo, in N. Bobbio, L'eta dei
diritti, op. cit.

33



Una malattia europea

ma anche nel senso che il superamento dei particolarismi cui da
luogo Tistituzione della nazione ¢ un principio universalizzabile,
ovvero suscettibile di essere adottato da tutte le societa. La tran-
scendence repubblicana — il superamento dei particolarismi, I'invera-
mento dell’eguaglianza naturale di tutti gli uomini, la riunificazio-
ne della nation — diviene per questa via il compito generale di ggni
societa politica, o per lo meno di ogni societa che sia intenzionata
a farsi governare da una autorita legittima, ovvero capace di rea-
lizzare Peguaglianza naturale degli uomini.

Nazione e cittadinanza

La cittadinanza ¢ lo strumento che lo stato mette al servizio
della nazione, al fine di realizzare concretamente I'eguaglianza na-
turale degli uomini producendo la sua unita. Thomas Humphrey
Marshall, in quella che ¢ forse la piu citata tra le sintesi storiche
relative alla genesi della cittadinanza dei moderni, Citizenship and
social class, definiva la cittadinanza come

uno status che viene conferito a coloro che sono membri a
pieno diritto di una comunita. Tutti coloro che posseggono
questo status sono uguali rispetto ai diritti ed ai doveri confe-
riti da tale status.3*

Marshall, nella sua ricostruzione della genesi della cittadinanza
moderna e piu in generale della societa moderna, propone una
versione significativamente alternativa all’ipotesi di Maine™, per la
quale laffermarsi della modernita politica andrebbe compreso
come un passaggio da societa costruite sullo sfafus a societa co-
struite sul contratto. Per Marshall la ricostruzione di Maine coglie
una verita profonda e cioe che la cittadinanza moderna non accet-
ta 1 privilegi di szatus. Nello stesso tempo essa occulta pero un fat-
to essenziale: perché si possa affermare di trovarsi all'interno di
una societa moderna, si deve presupporre che la liberta di con-
trattare si sia generalizzata, ovvero che sia posseduta omogenea-
mente da ogni membro del corpo pohtlco Questa liberta genera-
lizzata di disporre della propria persona, ¢ cio che fonda Pultimo
degli status conosciuti dalla teoria politica moderna: lo status, ap-

34 T. H. Marshall, Citizenship and Social Class, London, Pluto Press, 1992, trad. it.
di Paolo Maranini, Cittadinanza e classe sociale, Roma-Bari, Laterza, 2002; p. 31.
35 Cfr. H. S. Maine, Ancient Law, 1878.
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punto, di cittadino. E dunque proprio il generalizzarsi dello szatus
unico della cittadinanza a contraddistinguere per Marshall la mo-
dernita politica da cio che la ha preceduta e non, come voleva
Maine, ’eliminazione dello status dalle relazioni sociali,:

[...] il contratto moderno ¢ in sostanza un accordo tra uomi-
ni che sono liberi e che posseggono uno stazus di uguaglianza.
Lo status differenziato, legato alla classe, alla funzione e alla
famiglia, veniva sostituito da un unico sfafus uniforme della
cittadinanza, che forniva le basi ugualitarie su cui si poteva
edificare la struttura della disuguaglianza 36

Il progressivo generalizzarsi di questo status fa si che la storia
della cittadinanza moderna proposta da Marshall sia la storia di un
movimento tendente per intima necessita, all'inclusione ed
all’uguag]ianza37. Risultato di questa progressiva estensione ¢, dal
punto di vista del repubblicanesimo, I'integrazione nazionale, ov-
vero la contemporanea produzione dell’'unita della nazione e della
legittimita della societa politica.

L’eguaglianza non fa parte della storia naturale; essa ¢ il risulta-
to della costruzione dell’artificio politico, il suo scopo e la ragione
della sua legittimita. L’integrazione nazionale realizza nella figura
del cittadino I'eguaglianza naturale degli uomini ponendo le pre-
messe di un’efficace tutela dei loro diritti. La figura del cittadino,
risultato dell'integrazione repubblicana, chiude il cerchio che
dall’universalismo della Dichiarazione dei diritti dell’89 conduce
sino all’affermazione del carattere universale della forma politica
repubblicana. Dire che il progetto di integrazione nazionale re-
pubblicano ¢ il solo in grado di chiudere il cerchio che conduce
dall’'uomo al cittadino, e di fare si che il dileguare dell'uno nell’al-
tro si produca senza scarti ¢ un altro modo per riaffermare il ca-
rattere universale del progetto politico repubblicano. La Reépubligue
¢ universale poiché ¢ la sola forma politica che sappia produrre la
tutela dei diritti universali dell’'uomo attraverso la produzione del
cittadino repubblicano.

36 T. H. Marshall, Cittadinanza e classe sociale, op. cit., p.37.

37 Questo movimento conserva nella presentazione di Marshall la significativa
ambiguita per la quale I'estendersi dell’uguaglianza formale ¢ esattamente cio che
permette di rendere accettabili le disuguaglianze reali, ovvero la stratificazione della
societa in classi.
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L’integrazione repubblicana trova la sua espressione piu con-
creta nel rituale democratico del voto, attraverso il quale il cittadi-
no partecipa attivamente alla costruzione artificiale dell’'unica ge-
rarchia tollerabile all'interno di una societa di eguali, la gerarchia
che, distinguendo governanti e governati, istituisce il potere poli-
tico legittimo:

le vote démocratique manifeste concrétement ’existence de
Pespace politique abstrait, dans lequel, contrairement a toute
expérience sociale réelle et observable, chaque citoyen est
I’égal de lautre .38

Attraverso il principio un homme, une voix si inaugura la storia
dell’eguaglianza politica, la storia della moderna democrazia. 11
voto rende concreta 'eguaglianza formale dei cittadini e legittimo
l'ordine politico. Il diritto di voto, all'interno della religione civica
repubblicana, rappresenta secondo la definizione di Pierre Rosan-
vallon una sorta di sacramento dell’eguaglianza. L.a somministrazio-
ne di questo sacramento ¢ per Rosanvallon l'atto fondativo che
sta allorigine della moderna societa degli individui.”” La generaliz-
zazione del diritto di voto rappresenta cosi lo spartiacque che di-
vide le societa legittime dalle societa illegittime, ovvero da tutte
quelle societa nelle quali la trascendenza politica non si ¢ ancora
realizzata, essendo il diritto di voto distribuito sulla base di speci-
fiche qualita o appartenenze, di carattere etnico, religioso, sociale,
politico, storico, economico che siano. E per questo motivo che,
allinterno del complesso catalogo dei diritti, 1 diritti politici pos-
siedono una posizione di particolare rilevanza nella tradizione re-
pubblicana. Secondo Jurgen Habermas, tardo emulo della tradi-
zione repubblicana,

Solo 1 diritti politici di partecipazione fondano per davvero la
posizione giuridica riflessiva del cittadino, cioe quella posi-
zione che ¢ capace di avere effetti retroattivi su se stessa. 1
diritti negativi di liberta e i diritti sociali di benessere, invece,
possono essere conferiti paternalisticamente. Stato di diritto

38 D. Schnapper, La communanté des citoyens, op. cit., p. 141.
3 P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen. Histoire du suffrage universel en France, Patis,
Gallimard, 1992.
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e stato sociale sono possibili, in linea di principio, anche sen-
za democrazia.*0

L’universalismo repubblicano riposa dunque sulla generalizza-
zione della titolarita dei diritti politici all'insieme dei membri della
societa, e trova espressione concreta nella figura del cittadino. Il
cittadino ¢ dunque il soggetto della metafisica costruttiva del re-
pubblicanesimo, ovvero lo strumento fondamentale attraverso il
quale leguaglianza naturale ¢ realizzata e 1 diritti naturali
del’'uvomo sono tutelati.

40 J. Habermas, Staatsbiirgerschaft nnd nationale Identitat, contenuto in J. Habermas,
Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts und des demokratischen Rechts-
staats, Vetlag Frankfurt am Main, Suhrkamp, 1992, trad. it. di Leonardo Ceppa, Cir-
tadinanza politica e identita nazionale. Riflessioni sul futuro dell' Enropa, contenuta in J. Ha-
bermas, Morale, Diritto, Politica, T orino, Comunita, 2001; p. 122.
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1.2 La République e Peccezione coloniale

Oui Seignenr, pardonne a la France qui dit bien la voie droite et chemine
par des sentiers obligues.

L. S. Senghor, Hosties noires

Il cammino attraverso il quale la Républigue ha tentato di ade-
guarsi alla proclamata universalita dei propri principi per realizza-
re, attraverso I'unita della nazione, 'eguaglianza umana, ¢ stato
lungo e tortuoso. Se la somministrazione del sacramento del-
I'eguaglianza costituisce il momento piu importante della liturgia
repubblicana, la storia del suffragio universale in Francia puo es-
sere un buon indicatore della distanza che intercorre tra la teoria
repubblicana e la sua prassi. Un rapido sguardo alla storia del suf-
fragio ci insegna infatti come 'uguaglianza nei diritti politici di
tutti gli appartenenti alla nazione sia stata guadagnata solo pro-
gressivamente e al prezzo di lunghe lotte (caratteristicamente de-
tinibili come lotte per Vintegrazgione). Queste lotte hanno avuto
come posta in gioco la definizione delle condizioni di accesso alla
pienezza della cittadinanza politica. I fatti sono noti e possono
qui essere riassunti in forrna sintetica.

La costituzione del 1791' concede il diritto di suffragio ai due
terzi della popolazione adulta di sesso maschile (ovvero a 4 mi-
lioni e mezzo di persone sui 26 che popolano la Francia dell’epo-
ca). Il suffragio universale maschile ¢ istituito per la prima volta
dalla Costituzione del 1793 che, pur non essendo mai applicata a
causa della guerra, teorizza per la meta maschile della popolazione
adulta una perfetta indistinzione tra nazionalita e cittadinanza.
Gia nel 1795 pero il suffragio universale maschile ¢ abolito e so-

! Lo fa sulla base della distinzione tra igyen actif ¢ passif. L.a necessita di operare
una simile distinzione, prima di entrare nel testo della prima Costituzione, ¢ avan-
zata gia dallo stesso Sieyes, che dubita che mendicanti, vagabondi, domestici e, in
generale, tutti i rappresentanti delle classes infimes debbano godere dei medesimi di-
ritti di cui godono i cittadini proprietari. Le opinioni di Sieyes si basano sull’idea
che la distinzione tra cittadini attivi e passivi non offenda il principio dell’unita del-
la nazione, avendo a che fare esattamente con il problema di rappresentare quest’uni-
ta.
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stituito da un suffragio ristretto su basi censitarie, che esclude dal-
la fruizione dei diritti politici le classi meno abbienti della popola-
zione?. 1’esclusione delle c/asses infimes dalla partecipazione politica
riflette una concezione del cittadino come proprietario che la Ri-
voluzione eredita dal pensiero illuminista e liberale. Secondo Ro-
sanvallon si tratta di una concezione largamente condivisa nella
Francia dell’epoca:

Le citoyen propriétaire constitue en effet au XVIIIe si¢cle le
modele positif et la référence presque naturelle en matiere de
droit politique. Dans I’Engyclopédie, ’Holbach écrit que “C’est
la propriété qui fait le citoyen; tout homme qui posséde dans
I’Etat, est intéressé au bien de I’Etat, et quel que soit le rang
que des conventions particulicres lui assignent, c’est toujours
comme propriétaire, c’est en raison de ses possessions qu’il
doit parler, ou qu’il acquiert le droit de se faire représentem.

L’esclusione censitaria dalla fruizione dei diritti politici della
populace si giustifica a lungo sulla base di considerazioni capacitarie
(che non mancheranno di avere riflessi istituzionali, come ad e-
sempio nella legge elettorale municipale del 21 marzo 1831): 1a po-
pulace ¢ preumana, brutale, governata dagli istinti e dai bisogni,
confinante con l'animalita e percio incapace della liberta e razio-
nalita necessarie alla partecipazione politica. La restrizione su base
censitaria dei confini della cittadinanza attiva si accelera con la
Restaurazione: nel 1814 il numero di elettori cade a 72.000, che
risalgono lentamente sino a 241.000 nel 1845. Il suffragio univer-
sale maschile riapparira nel 1848, sara nuovamente ristretto dalla
legge del 31 maggio 1850 e ripristinato il 2 febbraio 1852. Si con-
solidera definitivamente solo con la Terza Repubblica che nel
1875 abolira definitivamente il censo dal catalogo dei possibili cri-
teri di esclusione dalla cittadinanza politica.

2 Iesclusione colpiva poi in modo specifico la categoria dei domestici, che
rappresentava una parte non trascurabile della popolazione. Popolazione relativa-
mente colta ed agiata, quella dei domestici ¢ una categoria che anche autori come
Condorcet e Siéyes ritengono, in virtu del rapporto di dipendenza diretta che li lega
al padrone, incapace di esprimere una volonta autenticamente libera e individuale.
Dipendenti dal padrone e economicamente izproduttivi essi rimangono confinati nel
mondo privato della domus, in maniera non dissimile, come vedremo, da quanto ac-
cade alle donne. Cfr. P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., pp. 155-169.

3 Citato in P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., p. 57.
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Le oscillazioni che accompagnano la storia del principio del-
I'esclusione censitaria — legate a doppio filo all’emergere del mo-
vimento operaio — non toccano quella dell’esclusione di genere,
che appare dotata in Francia di una singolare persistenza. I.idea
della funzione essenzialmente domestico-riproduttiva della donna
¢ accettata — salvo rare eccezioni — dalla Rivoluzione come autoe-
vidente:

Les hommes de 1789 ont presque tous la téte remplie des
lieux communs du XVIIIe siecle sur la nature féminine. Pen-
dant tout le siécle, la philosophie, la littérature et la médicine
ont croisé leurs approches pour “naturaliser” a I'extréme la
téminité. Il serait aussi facile que fastidieux de dresser une
impressionnante liste de toutes les expressions négatives qui
sont employées pour décrire la nature féminine. Le roman, la
philosophie et les sciences ne parlent que de constitution dé-
licate, de tendresse excessive, de raison limitée, d’émotivité
exacerbée, de tissus relachés, de dispositions maladives, de
nerfs fragiles: I'infériorité intellectuelle et physiologique de la
femme est déclinée dans une série infinie et répétitive de mé-
taphores.*

L’incapacita politica della donna ¢ un portato inevitabile di
questa comprensione della sua natura. Per suo tramite la donna ¢
confinata a jamais all'interno del dominio della famiglia cui natu-
ralmente pertiene. Questo dominio ¢ un dominio privato, escluso
dal novero delle attivita sociali. Considerata come incapace di sol-
levarsi al di sopra dei condizionamenti di una natura esuberante e
tendenzialmente irrazionale, come portatrice di una differenza in-
sopprimibile che le impedisce la trascendenza repubblicana e la
confina nella sfera privata della famiglia, la donna rimane esclusa
dalla partecipazione politica. L’incapacita politica della donna tro-
va la sua piu caratteristica sanzione nel Codice napoleonico che
formalizza la sua sottomissione all'indiscussa autorita del marito.
L’esclusione delle donne dal diritto di voto non si spiega solo sul-
la base del pregiudizio. Essa fu a lungo ostacolata anche da gruppi
e partiti di ispirazione repubblicana che non condividevano que-
sta concezione essenzialista della donna, ma che temevano, per
motivi elettorali, I'ingresso delle donne — sospettate di essere filo-
cattoliche e politicamente conservatrici —in politica. I’estensione

4 P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., p. 170.
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alle donne del dititto di voto viene cosi rimandato sino al 1944, in
ritardo non solo rispetto al continente europeo — nel quale la
guerra aveva accelerato I'estensione dei diritti politici alle donne —
ma anche rispetto a molti paesi extrauroper’.

E a partire da un simile quadro che Pierre Rosanvallon ha po-
tuto sottolineare il carattere singolare dell’universalismo francese,
capace di assomigliare pit ad un catalogo delle patologie della
modernita politica che ad un suo modello in alcun modo ideale.
Nel catalogo delle patologie della modernita politica che il testo di
Rosanvallon vuole costituire, centinaia di documentatissime pagi-
ne sono dedicate all’esclusione delle donne e della populace dalla ti-
tolarita dei diritti politici, pagine nelle quali il cammino della pro-
gressiva integrazione nella costruzione repubblicana ¢ ricostruito
con dovizia di particolari. Non altrettanto si puo dire avvenga per
cio che riguarda una terza forma di limitazione del diritto di suf-
fragio, che pure ha una costanza addirittura superiore a quella che
colpisce la popolazione femminile. Si tratta dell’esclusione dalla
partecipazione politica della grande maggioranza degli abitanti
delle colonie. Rosanvallon si interroga su di essa solo fugacemen-
te e tuttavia non puo non riconoscere come la questione della cit-
tadinanza coloniale 1nterrogh1 de maniére radicale, 1a nozione di u-
niversalita del suffragio’. I’esclusione delle popolamom coloniz-
zate dalla ¢#¢ non rappresenta solo una riformulazione — che si
conserva in pieno XX secolo — della paura della massa che aveva
animato lesclusione censitaria. Essa costituisce un problema
nuovo e diverso, capace di spmgere verso 1 propti lmiti 1a “ab-
straction universaliste moderne””. Per comprendere I'esclusione
delle popolazioni coloniali dalla cittadinanza bisogna secondo Ro-
sanvallon inserire nel discorso repubblicano un concetto nuovo e
per molti versi sorprendente: si tratta del concetto —da Rosanval-
lon affermato piu di quanto non sia veramente elaborato —di ¢zvi-
lité. Introducendo il concetto di ewilité Rosanvallon solleva una

5> Ricordiamo alcune date dell’emancipazione politica femminile: 1893 Nuova
Zelanda, 1906 Finlandia, 1907 Norvegia, 1908 Australia, 1915 Danimarca, 1917
Russia, 1918 Austria, Cecoslovacchia, Germania, Polonia 1919 Stati Uniti, 1920
Belgio, 1921 India, 1922 Irlanda, Ungheria, 1923 Olanda, 1928 Inghilterra, 1934
Turchia, 1937 Filippine. In Italia ¢ solo nel 1948 che le donne si vedono accordato
il diritto di voto.

6 P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., p. 565.

7 Cfr. P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., p. 566.
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questione perlomeno curiosa all'interno di un orizzonte di pensie-
ro che, come abbiamo visto, rifiuta programmaticamente in nome
dell’unita del genere umano e del principio della trascendenza re-
pubblicana di riconoscere dignita politica ad alcuna appartenenza
particolare: la questione della ¢vz/ité delle popolazioni colonizzate
allude infatti alla maggiore o minore zntegrabilita al progetto uni-
versalista repubblicano di gruppi culturalmente determinati. Per
cercare di comprendere appicno il paradosso contenuto nella
messa in discussione del principio della #ranscendence repubblicana
da parte del concetto di cwvilité proveremo qui a prendere in consi-
derazione un po’ piu da vicino il tema dell’esclusione delle popo-
lazioni colonizzate dalla ci#¢ repubblicana. Per farlo ritorniamo an-
cora una volta all’epoca della Rivoluzione, durante la quale
Pesclusione dalla cittadinanza si confonde, nel contesto delle co-
lonie, con listituzione della schiavitu.

La Rivoluzione e la schiaviti

La Dichiarazione del 1789 contiene in sé in linea di principio
una chiara incompatibilita con Tlistituzione della schiavitu. Dal
punto di vista del repubblicanesimo, per usare le parole di Rous-
seau,

Le droit de Pesclavage est nul, non seulement parce qu’il est
illégitime, mais parce qu’il est absurde et ne signifie rien. Ces
mots, esclavage et droit, sont contradictoires.’

Nonostante ’evidenza della contraddizione, I’Assemblea non
discute dell’applicazione effettiva della Dichiarazione nelle colo-
nie che nel maggio del 1791. La viva opposizione dei delegati vi-
cini agli interessi coloniali, consapevoli del fatto che il sistema co-
loniale nel suo complesso si basa sulla schiavitu e presuppone la
rigida separazione di popolazioni dotate di diritti differenziali, non
permette in quest’occasione che una riforma di portata assai limi-
tata, capace di accordare la cittadinanza repubblicana solo agli
schiavi nati da genitori liberi. L’interesse della Francia richiede il
mantenimento del sistema coloniale, ma il sistema coloniale, ba-
sandosi sull’istituzione della schiavitu, contraddice in profondita i
principi della nascente République. Per garantire il perpetuarsi delle

8 J.-]. Rousseau, Du contrat social libro 1, cap. IV., Patis, Flammation, 1992; p.
37.
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proprie colonie la Costituzione repubblicana del 1791 ¢ cosi co-
stretta ad escludere esplicitamente dalle garanzie costituzionali i
territori coloniali, aprendo la strada maestra di quella che —in re-
lazione alla norma repubblicana — puo essere definita eccezione co-
loniale:

Les colonies et possessions francaises dans I’Asie, ’Afrique
et PAmérique, quoiqu’elles fassent partie de 'Empire fran-
cais, ne sont pas comprises dans la présente Constitution.”

L’inclusione delle colonie nella Costituzione della Francia re-
pubblicana prende la forma paradossale della loro esclusione dal
diritto comune'’. Attraverso di essa le colonie — in quanto pays
d’esclaves — possono essere sottoposte ad una legislazione speciale
costruita sulla base degli interessi particolari dei coloni, una legi-
slazione che accetta, in antitesi evidente con gli ideali repubblica-
ni, lesistenza di popolazioni privilegiate e sottoprivilegiate'.

9 Constitution du 3 septembre 1791, in Les Constitutions de la France, op. cit., p. 67.

10 Secondo Giorgio Agamben T'eccezione ¢ “una specie dell’esclusione” (G.
Agamben, Homo sacer. 1/ potere sovrano ¢ la nuda vita, op. cit., p. 21). Piu precisamente
I'eccezione rappresenta una “esclusione inclusiva” (idem, p. 26) inclusa nel caso norma-
le proprio in virta del fatto che non ne fa parte: “cio che caratterizza propriamente
'eccezione ¢ che cio che ¢ escluso non ¢, per questo, assolutamente senza rapporto
con la norma; al contrario, questa si mantiene in relazione con essa nella forma del-
la sospensione. La norma si applica all'eccezione disapplicandosi, ritirandosi da essa. Lo sta-
to di eccezione non ¢, quindji, il caos che precede l'ordine, ma la situazione che ri-
sulta dalla sua sospensione” (idem, pp. 21-22). Le categorie sviluppate da Agamben
sono solo parzialmente adatte a comprendere 'eccezione coloniale poiché essa non
implica un’zmmediata sospensione dell’ordine repubblicano, che pensa di poter sus-
sistere immutato pur limitando la propria applicazione al solo territorio (o alla sola
popolazione) francese. L’eccezione coloniale ha a che fare infatti con la costante,
banale e quotidiana coesistenza di un orizzonte teorico-politico egualitario ¢ di una
pratica di dominio disegualitaria e tendenzialmente razzializzata, di cui la teoria re-
pubblicana classica finisce per divenire il principale strumento di legittimazione.

11 Sidi Mohammed Barkat, che a sua volta si muove a partire dalla riflessione di
Agamben piu sopra ricordata, parla di corps d’exception: “Le colonisé [...] n’est pas a
vrai dire un corps extéricur. Sa situation est une situation de dépendance, plus
complexe donc de la simple extériorité. Le corps d’exception, enveloppe instituée
qui recouvre tout un groupe que 'on n’admet pas dans la citoyenneté et auquel on
attribue de maniére arbitraire une homogénéité ethnique ou raciale [...], est ancore
un membre de la nation francaise. En effet, ce corps considéré comme indigne de
la citoyenneté possede la qualité de francais, de sorte qu’il est contenu dans cette
société, inclus en tant que non compté, inclus en tant qu’exclu” (S. M. Barkat, Le
corps d’exception. Les artifices du ponvoir colonial et la destruction de la vie, Patis, Ed. Ams-
terdam, 2005; p. 72).
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L’eccezione coloniale si produce dunque come una frattura nel
diritto comune, legata alla particolare collocazione geografica delle
colonie. Essa rappresenta un’offesa al principio rivoluzionario
dell’eguaglianza, avendo come diretta conseguenza la separazione,
allinterno del corpo unico della nazione, di popolazioni dotate di
diritti differenziali. Dal punto di vista della teoria repubblicana
cosi come I'abbiamo avvicinata, I'esistenza di territori e di popo-
lazioni sottoposti ad una legislazione speciale reintroduce costitu-
Zionalmente 1l privilegio, impedendo la #ranscendence repubblicana,
I'unita della nazione e la realizzazione dell’eguaglianza umana che
la Déclaration poneva come fine di ogni societa politica. Cionono-
stante I'eccezione, come cerchermo qui di seguito di indicare ra-
pidamente, rimarra costantemente la regola nel rapporto tra la
Francia e le popolazioni delle colonie sino all’epoca delle decolo-
nizzazioni.

La contraddizione tra universalismo dei principi repubblicani e
'attenzione agli interessi particolari che ne impediva 'immediata
applicazione alla situazione coloniale, non tardo a suscitare vive
opposizioni. Essa non sfuggi a coloro che, tra gli schiavi di Santo
Domingo, avevano posto una speranza nel potenziale di libera-
zione contenuto nella Dichiarazione dell’89. A partire dalla fine di
agosto del 1791, delusi dalla pochezza delle riforme proposte
dall’Assemblea, decine di migliaia di schiavi e di liberti scatenaro-
no nell’isola una rivolta armata sotto la guida di Toussaint Lou-
verture, rivolta che avrebbe condotto sino alla creazione della li-
bera Repubblica di Haiti il primo gennaio del 1804'. La rivolta
impose la necessita di un ripensamento della questione coloniale,
attraverso il quale la Francia rivoluzionaria cerco di salire all’altez-
za dei propri principi. E cosi che articolo 18 della Dichiarazione
giacobina del giugno 1793 prende di petto il problema e proibisce
esplicitamente la schiavitu:

Tout homme peut engager ses services, son temps; mais il ne
peut se vendre, ni étre vendu; sa personne n’est pas une pro-
priété aliénable.!

12 Cfr. Aimé Césaire, Toussaint Louverture. La Révolution francaise et le probleme colo-
nial, Paris, Présence Africaine, 1981.
13 Constitution dn 24 juin 1793, in Les Constitutions de la France, op. cit., p. 81.
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11 4 febbraio del 1794 la Convenzione vota I'abolizione della
schiavitu nelle colonie senza prevedere alcuna compensazione per
i coloni. L’abolizione sembra discendere necessariamente dalle
premesse del repubblicanesimo: essa ¢ necessaria alla realizzazio-
ne dell’eguaglianza umana e si muove nella direzione della tutela
dei diritti umani, dell’unificazione della nazione, dell’abolizione
dei privilegi, dellintegrazione repubblicana. Conformemente a
queste premesse il decreto di abolizione trasforma gli ex-schiavi
in cittadini francesi di pieno diritto:

L’esclavage des négres dans toutes les colonies est aboli; en
conséquence tous les hommes, sans distinction de couleur,
domiciliés dans les colonies, sont citoyens francais et joui-
ront de tous les droits assurés par la Constitution.!4

L’articolo 6 della Costituzione dell’agosto 1795 nega esplicita-
mente ’eccezione coloniale che la costituzione del 1791 aveva
prodotto sulla spinta degli interessi particolari dei coloni:

Les colonies francgaises sont parties intégrantes de la Répu-
blique, et sont soumises a la méme loi constitutionnelle.!s

La noblesse de la peau

Per quanto congruente con gli ideali repubblicani, I’abolizione
della schiavitu decretata nel 1794 non potra mai effettivamente
essere messa in pratica per I'accanita resistenza dei coloni. 11 20
maggio del 1802 la schiavitu sara reintrodotta anche formalmente
da Napoleone che imporra la reintroduzione del Code noir'®. Na-
poleone va anche oltre il Code noir, che appoggiava la propria legit-
timita sul diritto di conquista, introducendo nel cuore stesso del
diritto I'idea di una distinzione di #atura tra popolazioni bianche e
colorate. La promulgazione del Codice civile nelle colonie, il 7
novembre del 1805 istituisce infatti due categorie di cittadini, di-
stinti su base razziale. Esso recita all’articolo 3:

que de tout temps, on a connu dans les colonies la distinc-
tion des couleurs, qu’elle est indispensable dans les pays
d’esclaves, et qu’il est nécessaire d’y maintenir la ligne de

14 Citato in P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, op. cit., p. 562.

15 Constitution dn 22 aodit 1795, in Les constitutions de la France, op. cit., p.104.

16 11 Code noir, promulgato nel 1685 sotto il regno di Luigi XIV, ¢ lo strumento
attraverso il quale I’ Ancien Régime da forma giuridica all’istituzione della schiavitu.
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démarcation qui a toujours existé entre la classe blanche et
celle de leurs affranchis ou de leurs descendants.!?

La schiavitu trova qui il suo fondamento nella distinction des con-
lenrs, nella separazione giuridica delle popolazioni bianche da
quelle colorate. Questa distinzione ¢ in evidente antitesi con I'uni-
ta del genere umano proclamato dalla Dichiarazione. Attraverso
la distinction des comlenrs il privilegio, che la Rivoluzione credeva di
avere cacciato dalla porta della storia assieme alla nobilta, riesce a
rientrare dalla finestra infrangendo i principi dell’eguaglianza, del-
la transcendence e dell’unita della nazione. Henry Grégoire, che era
stato una delle personalita piu in vista della Rivoluzione, ¢ perfet-
tamente consapevole di questo rischio quando nel 1826 —in piena
Restaurazione — scrive un gustosissimo pazphlet costruito attorno
all’analogia tra privilegio nobiliare e coloniale dal titolo De /a no-
blesse de la pean.

La lotta contro il privilegio per Grégoire ha a che fare con la
liberazione dell’opinione dal pregludmo E 1op1n1one infatti che
“distingue les rangs et assigne a chacun le sien”". I’opinione ha
una forza immediatamente politica: un’opinione sufficientemente
diffusa, come quella che domina nel’Europa del tempo a riguar-
do dei duelli, ¢ capace a parere di Grégoire di far tacere la legge. 11
controllo deﬂ’oplmone ¢ dunque un obiettivo politico fondamen-
tale. E attraverso di esso che I’ Ancien Régime era stato in grado di
produrre la propria legittimita:

Les régulateurs de 'opinion, distribuant a leur gré la blame et
I’éloge, le mépris et estime, réservant celle-ci pour les hauts
mendiants et les hauts parasites, mirent en honneur la fai-
néantise, dégraderent I'agriculture et d’autres professions uti-
les.1?

Per i regolatori dell’opinione, Uoptimmum ¢ raggiunto nella misura
in cui il proprio punto di vista, vero o falso che sia, si impone
come un pregiudizio, ovvero viene “adoptée sur parole ou sans

17 Citato in G. Manceron, Marianne et les colonies. Une introduction a I'histoire colo-
niale de la France, Patis, La Découverte, 2003; p. 69.

18 H. Grégoire, De la noblesse de la pean on Du préjugé des blancs contre la couleur des
Africains et celle de leurs descendants noirs et sang-mélé, Grenoble, Jéréome Millon, 2002
(1820); p. 18.

19 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 20.
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examen””. Il pregiudizio ¢ dunque un’opinione adottata sulla pa-
rola. Esso ¢ per Grégoire lo strumento classico della giustifica-
zione del privilegio, della legittimazione dell’esistenza di classi di
persone dotate — in virtu della loro opinata eminenza — di diritti
differenziali. La produzione di simili pregiudizi ¢ lo strumento di
legittimazione di tutte le societa incapaci di accedere alla legitti-
mazione democratica, fondata sull’eguaglianza del genere umano
e sull’unita della nazione:

Les puissants de la terre eurent toujours une propension a
croire et surtout un grand intérét a faire croire que I’éminen-
ce de leur rang était la mesure de leur mérite, et qu’autant ils
surpassaient les autres en autorité, autant ils excellaient en
vertus, en talents.2!

Per produrre la credenza nella propria eccellenza i potenti di
ogni tempo hanno pensato di doversi dotare di “signes exté-
rieurs”™ di distinzione. Questi segni sono i piu diversi, essendo
peculiari ad ogni societa e capaci di fondarne le differenti nobilta.
Grégoire ne propone un divertito elenco:

noblesse des grands ongles, des ongles teints en rouge, des
pieds tres petits, des oreilles volumineuses et pendantes; no-
blesse des nez percés et décorés d’anneaux métalliques; no-
blesse du tatouage, noblesse du turban vert chez le musul-
mans; du vétement jaune et du baton de vieillesse a la Chine,
du bonnet blanc dans le Congo; noblesse des parchemins,
noblesse de la pean, etc.23

La noblesse de la pean non si confonde per Grégoire con
I’istituzione millenaria della schiavittu. Essa ¢ “une invention mo-
derne” che deve la sua esistenza alla storia della “avarice colonia-
le”, che ha aggiunto al crimine orribile della schiavitu perpetrato
nei confronti delle popolazioni africane “celui d’imprimer une flé-
trissure [infamia; ma anche avvizzimento della pelle] ineffacable a
leur couleur”. La nobilta delle pelle ¢ la forma esteriore che

20 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 17.
2 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 19.
2 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 22.
2 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 23.
24 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., pp. 24-25.
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prende il pregiudizio necessario alla legittimazione del privilegio
coloniale:

Ce préjugé parut aux blancs une invention merveilleuse pour
étayer leur domination.?

La costruzione e il mantenimento di questo pregiudizio ap-
paiono a Grégoire strumenti indispensabili del dispotismo colo-
niale. Senza fede nella distinction des colenrs lo struttamento econo-
mico delle colonie attraverso il lavoro schiavile non sarebbe pos-
sibile. Al suo mantenimento si adoperano generazioni di funzio-
nari coloniali interessate alla perpetuazione dello status quo, appe-
santendo scientificamente il disprezzo tributato pubblicamente al-
le razze di colore per giustificare la loro sistematica oppressione.
Grégoire cita vari episodi tratti dalla giurisprudenza coloniale e ne
mostra la comune preoccupazione di mantenere le popolazioni di
colore nell’état d’humiliation che loro deve competere al fine di man-
tenere zzsuperabili le distanze tra le razze: esistono disposizioni che
obbligano i nuovi nati a portate nomi africani, altre che proibi-
scono i matrimoni misti, altre ancora che si preoccupano persino
di impedire agli uvomini di colore di abbigliarsi come i bianchi o di
portare parrucche. I’amministrazione coloniale conosce I'impor-
tanza del mantenimento di questa distanza pregiudiziale per la
propria sopravvivenza e fortuna, e a questo scopo organizza il pré-
Jugé colonial come un vero e proprio systeme d avilissement basato sul
principio per il quale:

Avilir les hommes est le moyen de les rendre vils.26

11 pregiudizio di colore non ha fondamento in alcuna presunta
avversione naturale dei bianchi contro i popoli di colore, ma ha al
contrario un’origine storica nella situazione coloniale. Per Grégoi-
re la trama del préiugé colonial ¢ dunque una trama speciﬁcamente
moderna, capace di testimoniare della “décrépitude de nos socié-

27
tés europeennes” La situazione delle colonie europee prova che

25 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 25.
26 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 31.
21 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 57.
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Dans la vieille Europe le despotisme est organisé , tandis
que, de fait, la liberté, celle méme qui est établie en droit,
reste inactive.?8

La fede interessata nel préugé colonial rinchiude i coloni nella di-
fesa della propria malattia morale, della propria “vanité greffée
sur Pavarice””. Questo sistema tipico di tutti i dispotismi attesta
la stupidita di chi ne fa uso. Esso produce cio da cui proclama di
volersi difendere, ovvero I'ignoranza e 'immoralita dei popoli di
colotre, attraverso la loro sistematica esclusione dall’educazione e
dalla responsabilita politica e sociale. L’avvilimento sistematico
delle popolazioni di colore ha come conseguenza per Grégoire
lavvilimento della societa nel suo complesso, dei padroni cosi
come degli schiavi ed ¢ comune a tutti i popoli che hanno posse-
dimenti coloniali e vi permettono la schiavitu.

Oltre a rappresentare un’offesa alla morale la distinction de con-
lenrs si fonda a parere di Grégoire su di un calcolo errato. La ra-
gione e l'interesse impongono ai coloni di

préparer sans délai un nouvel ordre de choses, seul moyen
d’échapper aux dangers imminents et inévitables qui se mani-
festent.30

Grégoire, un secolo in anticipo sulle voci che accompagneran-
no il lungo processo della decolonizzazione, denuncia con fer-
mezza I'impossibilita della situazione coloniale. Gli inglesi, da
sempre attenti agli interessi non solo presenti ma di lungo petio-
do, si stanno a suo parere gia preparando ad abbandonare il cam-
po coloniale. Invece di procedere gradualmente verso il supera-
mento della societa schiavile, i coloni francesi, spaventati piutto-
sto che ispirati dagli ideali di liberta promossi dalla Rivoluzione, si
sono scagliati contro gli amis des noirs con inusitata violenza, chia-
mandoli traditori della patria, blancophages e assassini’'. La Repub-
blica di Haiti, primo esempio di societa postcoloniale, ¢ i a ricot-
dare la loro miopia:

Planteurs déchainés contre ceux qui vous signalaient le dan-
ger, ouvrez enfin les yeux: vous dormiez sur un volcan; en

28 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 72.
2 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 64.
30 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 65.
31 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 70.
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repoussant tous les conseils, vous 'avez attisé, et vous étes
pres du cratére; craignez que la persévérance a maintenir les
rigueurs de lesclavage, ne suscite dans chaque colonie un
Spartacus, un Toussaint-Louverture qui, méprisant votre
mépris, réclamera par la force les droits qu’il ne peut obtenir
par la raison.32

11 futuro ¢ gia scritto per Grégoire:

La noblesse de la peau subira le méme sort que celle des par-
chemins.?

I destini della noblesse de la pean e della noblesse des parchemins so-
no paralleli, poiché esse affondano le loro radici sulla medesima
struttura. Entrambe legittimano il proprio privilegio sulla pretesa
di possedere una superiore purezza del sangue, di costituire una
razza separata di padroni, di appartenere ad una specie differente
di uomini, come gia diceva Sieyes. Entrambe devono perire sotto
il peso della loro falsita, ovvero della loro negazione dell’unita del
genere umano ¢ dell’eguaglianza dei suoi membri.

1/ colonialismo come missione

Grégoire dichiara con nettezza I'incompatibilita di principio tra
Iistituzione della schiavitu — costruita attorno alla distinction des con-
lenrs — e 1 principi repubblicani. La contrastata affermazione della
forma politica repubblicana passera attraverso la progressiva as-
sunzione di quest’incompatibilita. La seconda e definitiva aboli-
zione della schiavitu nelle colonie viene decretata infatti il 27 apri-
le del 1848, dal governo provvisorio della Seconda Repubblica, su
proposta del sotto segretario di stato Victor Schoelcher.”* Gli ex

32 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 85.

3 H. Grégoire, De la noblesse de la pean, op. cit., p. 79.

34 Questa seconda abolizione, a differenza della prima, si accompagna a misure
di indennizzo dei coloni, e all’imposizione agli schiavi “liberati” di forme di lavoro
forzato (che nel contesto coloniale non saranno proibite definitivamente che nel
1946). Tali misure di accompagnamento rendono a parere di Gilles Manceron
I'abolizione del 1848 meno fedele ai principi repubblicani rispetto a quella del 1794.
La prima repubblica francese non aveva infatti ritenuto di poter concedere dei di-
ritti attraverso ’abolizione. I diritti umani non potevano essete concessi agli schiavi
per il semplice motivo che essi ne erano da sempre titolari, in virtu della loro ap-
partenenza al genere umano; cio che era in gioco all’epoca della prima abolizione
non era dunque la concessione di diritti ma Jestinzgione di un crimine. La seconda re-
pubblica pensa al contrario di dover concedere, liberalmente e umanitatiamente, dei
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schiavi che abitano le colonie di antico corso divengono attraver-
so di essa cittadini francesi. Essi guadagnano il diritto alla parteci-
pazione politica, anche se la piena titolarita dei diritti politici non
sara estesa che per gradi. La schiavitu ¢ tolta e 'unita della nazio-
ne sembra essere ricomposta: I'abolizione ¢ celebrata come una
vittoria del paradigma repubblicano, una testimonianza della su-
periore legittimita della République, del suo superiore valore morale
che deriva dalla sua capacita di farsi tramite della realizzazione
dell’eguaglianza di tutti gli uomini. L’abolizione della schiavitu
nelle colonie piu antiche, al contrario di quanto pensavano i colo-
ni che all’epoca della Rivoluzione avevano avversato I'abolizione
ritenendo che il sistema coloniale si reggesse completamente su di
essa, non mette termine alla politica coloniale della Francia, ma
coincide con una sua potente accelerazione. A partire dagli anni
’30 del XIX secolo il colonialismo francese entra nell’era della sua
modernita, lanciandosi in una corsa all’espansione coloniale che
portera la Francia a costruire nel giro di pochi decenni il secondo
pitt vasto impero coloniale del mondo dopo quello inglese. E in
questo contesto che, in maniera del tutto sorprendente, I'idea del-
la lotta contro la barbara istituzione della schiavitu puo essere usa-
ta come argomento a favore della colonizzazione e del suo pro-
gressivo estendersi ad un catalogo sempre pit ampio di territori.
Secondo Gilles Manceron, storico ed attivista della Ligue des droits
de lhomme, ¢ attraverso un simile ribaltamento prospettico che
'abolizione puo divenire

un alibi de la colonisation, au service d’un “droit d’interven-

tion colonial” que détiendraient les “civilisés pour lutter

contre cette barbarie qu’est ’esclavage.’s

La lotta contro lo schiavismo diviene uno strumento di legit-
timazione dell'intervento militare contro 1 paesi zivili che ancora
tollerano lesistenza della schiavitt. L’impresa coloniale trova
nell’abolizionismo una prova decisiva della superiorita della czvili-
sation frangaise. Piu in generale ¢ Puniversalismo della Dichiarazio-
ne, la vocation a l'universel che esso esprime che permette ed impo-
ne alla Francia di pensare le proprie guerre di conquista coloniali

diritti che esistono solo in quanto essa se ne fa garante. Cfr. G. Manceron, Marianne
et les colonies, op. cit.
35G. Manceron, Marianne et les colonies, op. cit.; p. 92.
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dal punto di vista dell’estensione del diritto a popoli che fino ad
allora ne erano stati privi. L’impresa coloniale puo iniziare cosi a
presentarsi sorprendentemente non solo come legittima, ma co-
me doverosa.

La sicurezza che la Francia rappresenti una civilizzazione ten-
dente all'universale — questa decisiva particolarita francese — forni-
sce la piu potente e costante fonte di giustificazione del coloniali-
smo francese e delle sue guerre di conquista. Guerra umanitaria,
quella coloniale, necessaria a porre fine alla barbarie e all’abbrutti-
mento nei quali i popoli che non sono stati in grado di sollevarsi
sino alla forma politica repubblicana continuano a trovarsi. Guer-
ra provvidenziale poiché capace di indirizzare verso la civilizza-
zione 1 popoli bambini, attardatisi nella riproduzione delle proprie
erronee abitudini culturali e incapaci di imboccare la via maestra
della storia, del progresso e della civilta che la République rappre-
senta nel modo piu esemplare. Guerra necessaria poiché capace di
esportare gli universali principi del diritto, della democrazia e del
rispetto della dignita umana al prezzo di qualche spiacevole effet-
to collaterale, di qualche necessaria violenza di dettaglio. Dalla guerra
di conquista dell’Algeria sino alla nostra attualita politica vige in-
tatto il principio cardine sul quale riposa la legittimita di ogni
guerra coloniale:

qu'une guerre contre des “barbares” n’est pas une guerre.
Que cette guerre n’en est pas une puisqu’elle n’est pas livrée

a une nation européenne mais contre un peuple “non civili-
z933 3()
sé”.

E a partire da una simile concezione del rapporto tra popoli
colonizzatori e popoli colonizzati che la terza repubblica pote
concepire la colonizzazione come un dovere morale, come una nis-
sione provvidenziale compiuta in nome e per conto delPuniversalita
dei principi repubblicani:

Si nous avons le droit d’aller chez ces barbares, — dice Jules

Ferry al Parlamento francese — c’est parce que nous avons le
devoir de les civiliser.37

Diritto e dovere si rinforzano vicendevolmente a partire dalla
assunzione centrale del pensiero coloniale francese, quella per cui

36G. Manceron, Marianne et les colonies, op. cit., p. 98.
37 J. Ferry, citato in G. Manceron, Marianne et les colonies, op. cit., p. 102.
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le proprie imprese sono vissute come compimento della propria
vocation a ['universel. Nonostante le fiere opposizioni suscitate al
momento della sua formulazione— e in particolare quella del suo
grande rivale Clemenceau —la dottrina di Ferry diventa quella uf-
ficiale; la terza repubblica si incammina sulla strada dell'imperia-
lismo facendo della mission civilisatrice un pensiero ufficiale della
Républigne, che trova espressione tanto nell’espansione dell’Impe-
ro quanto nella divulgazione del discorso coloniale ad opera della
scuola pubblica, che pure Ferry riforma rendendo universale ed
obbligatoria. I libri di testo delle scuole pubbliche francesi — uno
dei principali strumenti dell'integrazione repubblicana — fanno co-
si da cassa di risonanza per I'ideologia coloniale. Ma alla construc-
tion du sauvage, ovvero alla costruzione dell'immagine della sua co-
lonizzabilita (necessario contrappunto del dovere di civilizzarlo),
saranno in molti a collaborare: dalle societa di antropologia alle
Esposizioni universali, dalle riviste illustrate ai libri di avventura,
dalla canzone popolare al cinema™.

L eccezione algerina

La Républigue proclama la propria azione coloniale come dove-
rosa, poiché volta al fine di estendere i confini dell'unica societa
politicamente legittima. Estendere i confini della République ¢
una missione morale doverosa, poiché solo attraverso di essa
Ieguaglianza umana puo vedere la luce, e diritti del'uvomo trovare
adeguata e concreta protezione. Nonostante questi proclami e
nonostante il progressivo consolidarsi in Francia del progetto re-
pubblicano (affermazione del principio del suffragio universale,
sua estensione alle donne, estensione del catalogo dei diritti, etc.)
la gestione delle nuove colonie francesi rimane sino alle decolo-
nizzazioni del secondo dopo-guerra costantemente sotto il segno
dell’eccezione. L’esempio dell’Algeria —la sola tra le colonie mo-
derne a divenire parte integrante del territorio francese — ¢ parti-
colarmente importante. L’Algeria ¢ dichiarata francese sin dal

38 Si possono vedere a questo proposito N. Bancel, P. Blanchard, G. Boetsch,
E. Deroo, S. Lemaire, Zoo humains. De la Venus hottentote anx reality shows, Paris, La
Découverte, 2002; P. Blanchard, N. Bancel, De /indigene a limmigré, Paris, Galli-
mard, 1998; A. Ruscio, Le Credo de I’homme blanc. Regards colonianx frangais, XIX-XX
siecle, Bruxelles, Complexe, 1996.
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1848 e tuttavia non cessa di essere sottoposta ad una legislazione
eccezionale, come stabilisce la stessa Costituzione:

Le territoire de ’Algérie et des colonies est déclaré territoire
francais, et sera régi par des lois particulieres.’

La dipartimentalizzazione dell’Algeria, per rimanere congruen-
te con lo spirito repubblicano, avrebbe dovuto coinvolgere
l'integrazione della sua popolazione all'interno del corpo unico
della nazione francese, e dunque innanzitutto 'estensione del di-
ritto di partecipazione politica alla totalita della popolazione (ma-
schile), cosi come si stava facendo del resto nelle Antille con la
popolazione schiavile liberata. Nonostante i reiterati proclami,
I'integrazione della popolazione algerina all’interno della nazione
non avra mai luogo. Gli algerini si troveranno cosi nella parados-
sale situazione di vedersi imporre la nazionalita francese e rifiuta-
re la cittadinanza, proprio dal paese che sull’indistinzione di na-
zionalita e cittadinanza aveva costruito I'essenziale della propria
identita politica.

La ragione addotta per la mancata assimilazione della popola-
zione algerina rimonta alla dichiarata volonta di rispettare le spe-
cificita religiose dei gruppi che la compongono, specificita ritenu-
te incompatibili con il Codice civile francese e che rendono ne-
cessaria la creazione di uno statuto particolare e distinto per cia-
scuno di essi. Come ricorda Patrick Weil, la Francia si era impe-
gnata sin dal 1830, al momento della resa di Algeri, a rispettare la
liberta e le consuetudini religiose della popolazione algerina. 11 ri-
spetto della specificita religiosa della popolazione algerina ha co-
me suo strumento privilegiato la creazione di uno statuto di diritto
specifico per le polazioni ebree e musulmane di Algeria:

En pratique, les indigénes — c’est ainsi que les habitants de
I’Algérie sont dénommés — sont régis par un statut particulier
et distinct selon qu’ils sont juifs ou musulmans, mais ils ne
sont pas francais. [...] En 1830, un tel statut pouvait paraitre
I'octroi par le vainqueur d’un privilége au vaincu: le droit de
s’auto administrer. Mais treés vite, ce privilege fond, et le mu-
sulman se voit soumis a un statut d’infériorité.40

39 Constitution du 4 novembre 1848, in Les Constitutions de la France, op. cit., p. 277,
40 P, Weil, Qn'est-ce gu'un Frangais?, Paris, Grasset, 2002; pp. 225 ¢ 232.
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Gli ebrei e 1 musulmani d’Algeria, che pure devono essere
considerati a tutti gli effetti dei nationanx francesi, vengono rico-
nosciuti attraverso lo statuto come appartenenti ad una differente
comunita religioso-culturale, le cui specificita si dichiara di voler
proteggere. Il riconoscimento della differenza delle popolazioni
indigénes — del tutto atipico rispetto alla teoria repubblicana del-
l'integrazione nazionale, capace come abbiamo visto di riconosce-
re Pesistenza di una sola comunita legittima, la communanté des cito-
_yens — diventa ben presto lo strumento di una protezione del tutto
paradossale, che rappresenta la forma piu canonica dell’eccezione
coloniale. In un progetto di legge del 1846 che si propone di faci-
litare la naturalizzazione — e dunque lintegrazione repubblicana —
agli stranieri di origine europea residenti in Algeria, il ministero
della guerra indica infatti proprio nelle sue specificita religiose e
culturali la raglone della mancata integrazione della popolazione
musulmana:*

La naturalisation des musulmans est impossible, parce qu’elle
ne saurait avoir lieu sans renverser leurs lois civiles qui sont
en méme temps lois religieuses [...] Le Koran est le Code re-
ligieux des musulmans, il est aussi leur Code @i/ et politique
[...] i indique non seulement ce qu’il faut croire, mais ce
qu’il faut faire en matiere purement civile. Il y a donc dans
I’Islamisme une telle connexité entre la loi civile et la loi reli-
gleuse, qu’on ne peut toucher a 'une sans toucher a 'autre.#2

L’impossibilita della naturalizzazione — e dunque lesclusione
dalla cittadinanza — riguarda musulmani ed ebrei concepiti come
gruppo e il motivo addotto risiede nella differenza religioso-
culturale delle due popolazioni, che ¢ dichiarata incompatibile con
i principi dellintegrazione repubblicana. E qui che la questione
della cpilité relativa delle differenti popolazioni che abitano il terri-
torio francese si innesta sulla teoria repubblicana della nazione in
quanto unita. Lo statut personnel de droit musulman o juif rappresenta
la sanzione giuridica della differenza di ciwilité delle popolazioni
colonizzate, una differenza che impone la loro sottomissione ad
un diritto d’eccezione. Lo statut personnel de droit musulman o juif 1i-
conosce l'esistenza di questa differenza, includendo le popolazio-
ni colonizzate nell’ordine giuridico per tramite della loro esclusio-

41 Per gli ebrei sono riservate fino al 1870 considerazioni del tutto similari.
42 Citato da P. Weil, Qu'est-ce gu’un Frangais?, op. cit., p. 226.
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ne dal diritto comune. Nell’atto di riconoscere la differenza di civi-
lit¢ delle popolazioni colonizzate, lo statuto innanzitutto la sanci-
sce, incollando le popolazioni algerine alla ripetizione di un’identi-
ta culturale la cui natura ¢ presentata come di ostacolo all’integra-
zione. Attraverso lo statuto i colonizzati vengono cosi condannati
alla ripetizione di una differenza che li esclude dalla ¢# pur rico-
noscendoli come swets administrés. Allattribuzione dello statuto
corrisponde un diritto penale speciale, che si applica ai soli 7ndige-
nes e trova una sintesi nel Code de l'indigénat” del 1881. Esso racco-
glie una complessa casistica di zfractions spéciales non previste dal
codice penale francese ed applicabili ai soli indigenes. 11 Code de
lindigénat accresce il numero di delitti imputabili alla popolazione
colonizzata, aggravando nel contempo le pene da infliggere per i
delitti gia previsti nel Code pénal quando questi siano commessi
dagli zndigénes. Esso prevede, tra le altre, la punibilita delle seguenti
infrazioni:

réunion sans autorisation; départ du territoire de la commune
sans permis de voyage; acte irrespectueux; propos offensant
vis-a-vis d’un agent de lautorit¢é méme en dehors de ses
fonctions; plainte ou réclamation sciemment inexacte ou re-
nouvelée aupres de la méme autorité apres solution régu-
liere. 4

Dallo statuto e dalle sue conseguenze non vi ¢ inizialmente al-
cuna possibilita di fuoriuscita. E solo con il senato consulto del
14 luglio 1865 che per gli ndigénes musulmani ed ebrei si apre per
la prima volta la via di un possibile accesso al privilegio della cit-
tadinanza francese, una via che passa attraverso una procedura di
naturalizzazione rigidamente individuale. La concessione della cit-
tadinanza francese non risulta da alcun automatismo ma dipende
in ultima istanza dalla discrezionalita dell’amministrazione locale,
un’amministrazione che a parere di Patrick Weil non mancava di
far prova “d’une rare mauvaise volonté” e di rendere pressoche

4 Sul Code de !indigénat si sofferma lungamente Olivier Le Cour Grandmaison,
per il quale esso segna il momento della trasformazione della Républigne in un état
d’excception permanente che prolunga la logica della guerra di conquista attraverso gli
strumenti dell’ordine giuridico. Cfr. O. Le Cour Grandmaison, Coloniser exterminer,
op. cit.

44 P. Weil, Qn'est-ce gu'nn Frangais?, op. cit., p. 233.
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impossibile il compimento di un processo di per sé estremamente
complicato:

Le parcours d’'un postulant était parsemé d’obstacles: le dos-
sier devait étre constitué de huit pieces différentes —dont un
certificat de bonne vie et moeurs; 'indigene devait se présen-
ter devant le maire (décret du 21 avril 1866) ou l'autorité ad-
ministrative et “déclarer abandonner son statut personnel
pour étre régi par lois civiles et politiques francaises”; une
enquéte administrative était effectuée sur la moralité, les an-
técédents et surtout la situation familiale du demandeur; en-
fin le dossier était transmis avec 'avis du préfet et celui du
gouverneur au ministére de la Justice, puis au Conseil d’Etat,
avant quun décret soit signé par le président de la Républi-
que.®

Il paradosso ¢ evidente: pur essendo gia a tutti gli effetti dei
francesi, per divenire dei ¢ifgyens, musulmani ed ebrei di Algeria
devono sottoporsi ad una complicata procedura di naturalizzazione
non dissimilmente dai non-nationanx che chiedano accesso alla cit-
tadinanza francese. Questa procedura passa attravero la rinuncia
allo statuto, ovvero all'impegno a rispettare integralmente il Codi-
ce civile, e a rinunciare a quelle pratiche religiose che appaiono
con esso incompatibili. I risultati dell’applicazione del senato con-
sulto lo fanno apparire piu come lo strumento di una politica di
blocco che di integrazione:

le nombre de naturalisations d’indigenes et, donc, de musul-
mans ayant acceés aux droits civiques, resta-t-il faible, et, sta-
tistiquement méme négligeable: 705 naturalisations de 1865 a
1887, 640 de 1919 a4 1925. En 1936 on compte 8000 naturali-
sés pour 5 millions d’indigenes musulmans.*”

Simili risultati sono stati spesso giustificati a partire dal rifiuto
degli sndigenes di rinunciare al loro statut personnel, cio¢ a partire da
una sorta di volonta dei colonizzati di preservare la propria identi-
ta culturale e religiosa anche al costo di rimanere cosi esclusi dalla

45 P. Weil, Qu'est-ce gu'nn Francais?, op. cit., p. 230.

46 J] senato consulto, riconoscendo il fatto che i musulmani di Algeria sono a
tutti gli effetti dei nationanx francesi, non usa il termine naturalisation. 11 termine vie-
ne invece abitualmente impiegato dalle corti che lo devono applicare, e
dall’amministrazione in generale.

471 D. Colas, Citoyenneté et nationalité, Paris, Gallimard, 2004; p. 131.

57



Una malattia europea

cité. Ma ci si puo domandare se la rinuncia allo statuto fosse dav-
vero necessaria per arrivare alla naturalizzazione. In verita, come
ricordano sia Patrick Weil che Dominique Colas, la possibilita di
una integrazione dans le statut — “c’est-a-dire les déclarer pleine-
ment frangais en leur permettant de conserver leur statut person-
nel conforme aux prescriptions du Coran”™® — era ben presente
al’amministrazione francese. In alcuni casi, com’era accaduto nei
cosiddetti communes de plein exercice in Senegal e in India, essa era
stata concessa sin dal 1848. II problema ¢ in realta ancora a mon-
te. L attribuzione dello statuto € infatti solo secondariamente una
questione di identita culturale o religiosa, come dimostra il fatto
che la conversione al cattolicesimo non ¢ sufficiente a ottenere la
naturalizzazione. Il termine musulmano, come stabilisce una sen-
tenza della Corte di appello di Algeri del 1903

n’a pas un sens purement confessionnel, mais [...] il désigne
au contraire 'ensemble des individus d’origine musulmane
qui, n’ayant point été admis au droit de cité, ont nécessaire-
ment conservé leur statut personnel musulman, sans qu’il y
ait lieu de distinguer s’ils appartiennent ou non au culte ma-
hométan.®

L’identificazione culturale maschera il carattere propriamente
politico della questione. L’ammissione alla cittadinanza non di-
pende dal fatto di professare o meno una fede presunta come in-
compatibile con le istituzioni repubblicane. Cio che il termine
musulmano indica nel contesto coloniale non ¢ questione di fede
religiosa, ma il fatto stesso di appartenere alla casta degli esclusi,
alla popolazione d’eccezione che sta al di fuori della ¢z#. Non sot-
prendera dunque che la decisione di abbracciare la fede islamica
da parte di un cittadino francese, come ¢ il caso del pittore Ernest
Dinet, non comporti la messa in discussione della sua cittadinan-
za.”’

Le presunte incompatibilita tra appartenenze religioso-culturali
e repubblicanesimo non fermano neppure le naturalizzazioni di
massa, quando queste non mettono in discussione il carattere si-
stemico dell’eccezione coloniale. La soluzione della naturalizza-
zione di massa viene praticata nella stessa Algeria. Con una deci-

48 P. Weil, Qn'est-ce gu'un Frangais?, op. cit., p. 235.
49 P. Weil, Qn'est-ce gu'un Frangais?, op. cit., p. 235.
50 Cfr. D. Colas, Citoyenneté et nationalité, op.cit; p. 135.
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sione molto contestata dai coloni — che vi scorgono il modello di
una possibile naturalizzazione della popolazione musulmana e
dunque la fine dei propri privilegi —il 24 ottobre 1870 l'intera po-
polazione ebrea di Algeria viene naturalizzata dal decreto Cré-
mieux. Lo scopo ¢ quello di assicurare alla causa repubblicana
I'appoggio di 35.000 nuovi cittadini, che vanno cosi ad aggiunger-
si ai 90.000 francesi — de souche o naturalizzati tali — che gia risiedo-
no nel paese. L’esclusione della popolazione musulmana — che
all’epoca conta piu di 3.000.000 di persone —non ¢ messa in di-
scussione.

Nemmeno la contrastata approvazione nel 1889 di una nuova
legislazione sull’acquisizione della nazionalita basata su di una ap-
plicazione rigida dello 7us so/i — che pure riguarda le popolazioni
europee di Algeria, che rischiano di divenire pit numerose di
quelle di origine francese — riesce a modificare la condizione della
popolazione musulmana. Per la legge del 1889 sono automatica-
mente francesi tutti coloro che nati in Francia abbiano almeno un
genitore nato in Francia; coloro che, nati in Francia, non abbiano
alcun genitore nato in Francia, divengono francesi con la maggio-
re eta. I’Algeria ¢ dal 1848 un dipartimento francese, e dunque

Dorénavant, 'enfant né en Algérie d’un parent déja né en
Algérie est francais a la naissance comme lenfant né en
France d’un parent né en France. Si les parents sont nés a
Iétranger, 'enfant sera francais a sa majorité, sauf renoncia-
tion dans 'année qui la suit.5!

La legge produce la naturalizzazione di un gran numero di
spagnoli, italiani, maltesi presenti sul territorio. Tuttavia, su richie-
sta dei deputati eletti in Algeria, essa non si applica alla popola-
zione musulmana che continua ad avere nel senato consulto del
1865 T'unico strumento attraverso il quale poter accedere alla cit-
tadinanza repubblicana.

L’eccezionalita della situazione algerina ¢ P'eccezionalita della
condizione giuridica della popolazione zndigene, che trova come
abbiamo visto la sua sanzione piu decisiva nel senato consulto del
14 Tuglio 1865, che continuera assieme al Code de ['indigénat a de-
terminare la condizione giuridica dei musulmani d’Algeria sino al
secondo dopoguerra. Esso all’articolo 1 stabilisce che:

51 P. Weil, Qu'est-ce gn'un Frangais?, op. cit., p. 232.
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L’indigéne musulman est frangais; néanmoins, il continuera a
étre régi par la loi musulmane.>?

Nello stesso momento in cui alla popolazione algerina ¢ impo-
sta I'appartenenza alla nazione francese, ¢ imposta anche la sot-
tomissione ad una legge differente rispetto a quella che si applica
alla totalita della popolazione. Il fatto di essere sottoposto a que-
sta legislazione differente ¢ deciso a partire dall’appartenenza ad
un’identita culturale, che € lo stesso senato consulto a fissare co-
me inevitabile. L’identita cosi immaginata, nella circolarita tipica
di quelle che il pensiero sociologico conosce come self-fulfilling pro-
phecies, ¢ pensata come la ragione stessa dell'impossibilita dell’inte-
grazione delle popolazioni musulmane d’Algeria.

Dominique Colas, in un importante saggio intitolato Citoyenneté
et nationalité che ¢ uno dei pochi testi a mettere nell’'opportuno ri-
lievo 'importanza dell’eccezione coloniale all'interno di ogni pos-
sibile comprensione della storia della cittadinanza repubblicana,
riporta la questione al cuore della teoria repubblicana:

bien que I’Algérie soit considérée comme frangaise et com-
posée de départements, une partie de ses habitants étaient
exclus de la “nation”, exactement sur le méme mode que ce-
lui qui régnait dans la France d’Ancien Régime selon Sieyes,
qui considérait qu'avec le régime des “privilégiés” d’avant
1789, il existait plusieurs “nations” au sein de la France.5?

11 risultato della simbiosi storica di colonialismo e repubblica-
nesimo ¢ paradossale:

Alors qu’elle assied sa légitimité sur le peuple et uniquement

sur le peuple pris comme une unit¢ (a cause de son opposi-

tion au principe d’une hi¢rarchie naturelle) la République re-
construit dans son empire une société de castes.>

Inclusi in virta della loro esclusione 1 colonizzati d’Algeria
vengono cosi a costituire una popolazione d'eccezione, una nazione
separata all'interno della nazione, una casta inferiorizzata, sotto-
privilegiata, deprivata di diritti e sottoposta ad una legislazione
speciale, che rompe I'unita del diritto comune e permette al privi-
legio di reintrodursi nella vita della nazione repubblicana.

52 Citato da P. Rosanvallon, Le sacre du citoyen, p. 566.
53 D. Colas, Citoyenneté et nationalité, op. cit., p. 1306.
54 N. Bancel, P. Blanchard, F. Verges, La Républigue coloniale, op. cit., p. 33.
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11 fant bien se convaincre qu’il n’y a plus de tranguillité d’existence dans les
colonies si vous attenteg anx préjugés qui sont les seules sauvegardes de cette
excistence. Ce régime est absurde, mais il est établi. Ce régime est oppressif,
mais il fait exister, en France, plusieurs millions d’hommes. Ce régime est
barbare, mais il y anrait une plus grande barbarie a vouloir y porter la
main.

Barnave alla Costituente, il 29 settembre 1791

L’abolizione della schiavitu non segna la fine dell’eccezione
coloniale, ma una sua decisiva trasformazione. La nazione non
cessa di fratturarsi, ma la linea di rottura non viene piu definita
sulla base della distinction des counlenrs per tramite dell’istituzione o-
diosa e retrograda della schiavitu, ma in base ad una procedura
tautologica di esclusione dalla cittadinanza di gruppi identificati in
base a caratteristiche culturali dichiarate inassimilabili. Liberata
dall’imbarazzo provocato dalla sopravvivenza della schiavitu, la
Francia pensa di poter essere assieme e in buona coscienza re-
pubblicana e coloniale. L’universalismo repubblicano pensa anzi
di poter trovare nella colonizzazione una potente cinghia di tra-
smissione attraverso la quale esportare i propri principi nel mon-
do intero; ¢ qui che nasce, nel suo senso storicamente piu decisi-
vo, lutopla di una Rﬁpﬂb/zque coloniale. In una simile utopia la colo-
nizzazione, lungi dal rappresentare un’offesa all'unita del genere
umano, appare come un decisivo strumento dell’universalizza-
zione dei principi repubblicani. Se la République ¢ 1a sola comunita
legittima, poiché la sola capace di fornire efficace tutela ai diritti
dell’'uvomo e la sola capace di realizzare 'eguaglianza naturale degli
uomini, il colonialismo diventa lo strumento attraverso il quale il
progetto repubblicano puo essere estesso al mondo intero. Il mo-
nopolio dell'universale al quale la Rgpﬂb/zqﬂe pretende trova nel
colonialismo lo strumento della propria universale applicazione.
La simbiosi tra colonialismo e universalismo appare per questa
via una simbiosi non meramente storica ma teorica. Se vogliamo
prendere sul serio questa simbiosi, il regime di eccezione sul quale
si regge la colonizzazione ci deve apparire come una particolariz-
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zazione della nozione di umanita ottenuta attraverso una riduzio-
ne dei diritti umani ai diritti del cittadino. Non diversamente da
quanto accade con la figura del rifugiato, I'eccezione coloniale
porta alla luce la finzione originaria della teoria politica repubbli-
cana, quella dell'identita di uomo e cittadino sulla quale si fonda la
pretesa al monopolio della legittimita della Républigue. Ridotti a di-
ritti del cittadino i diritti umani vengono monopolisticamente ap-
propriati dalla République, definita come la sola forma politica ca-
pace di tutelarli adeguatamente e rifiutati alle popolazioni che non
conoscono questa particolare organizzazione politica. Questa ap-
propriazione dell'universale fa si che le politiche coloniali francesi
siano dichiarate rispettose dei diritti umani per definizione, ovve-
ro per il solo fatto di essere francesi, di provenire dalla culla della
civilizzazione moderna e della ragione, dalla patria dei droits de
Lhomme.

L’idea che l'espansione coloniale operata dalla Terza Repub-
blica francese per essere ben compresa debba essere interpretata
attraverso il prisma dell’utopia di una Républigue coloniale ¢ di Nico-
las Bancel, Pascal Blanchard e Francoise Verges. L’espressione
République coloniale ha una connotazione fortemente ossimorica,
che rende necessario giustificare una simile sintesi:

République. Colonie. Peut-on juxtaposer ces termes? Peut-
on patler de République coloniale? |...] La République est le lieu
d’expression du peuple souverain. Ses habitants sont des ci-
toyens. La colonie est le lieu d’expression de la force, de
’arbitraire. Ses habitants sont des sujets.!

Patlare di Républigue coloniale serve a mettere in luce il carattere
paradossale della storia coloniale francese quando si tenti di leg-
gerla contemporaneamente alla storia del repubblicanesimo:

une République nait d’une révolution qui porte au monde les
idéaux del Lumieres — contre la tyrannie, 'exception, pour
Iégalité, la liberté; cette République se forge au cours des sie-
cles contre les courants conservateurs et partisans de 'inéga-
lité sociale; elle se fait fort de réaliser sur le territoire francais
les idéaux de la Révolution; or, cette République construit un

UN. Bancel, P. Blanchard, F. Verges, La République coloniale, op. cit., p. 11.

62



République coloniale?

empire colonial ou elle fait régner, I'exception, I'inégalité et
Parbitraire.2

La Républigue ¢ la figlia legittima dell’universalismo rivoluzio-
nario; il suo avvento segna la fine dell’Ancien Régime e del sistema
di privilegi su cui si reggeva. Con la Républigne si afferma la mo-
dernita politica nella sua forma piu canonica, e trionfa il principio
cardine su cui essa si basa: 'eguaglianza dei cittadini di fronte alle
leggi di cui sono essi stessi gli autori. Il termine coloniale rimanda a
tutt’altro ordine di significato. Esso rinvia alla storia dell’'Impero
coloniale, una storia costellata di violenze e di brutalita, una storia
che la Francia ha cercato di rimuovere dalla propria autocoscien-
za, una storia marginalizzata che rimanda assai piu al vocabolario
della guerra tra le razze che a quello dei diritti dell'uomo. Parlare
di République coloniale non vuol dire fare della République un proget-
to interamente colomale ma cercare di mdagare il modo in cui la
colonisation in quanto “réve culturel et politique™ ¢ stata capace di
mobilizzare le energie costruttive della nazione. Il sogno coloniale
ha avuto un ruolo decisivo nella costruzione dell’identita naziona-
le francese, un ruolo che non puod essere compreso a pieno se
non si tiene conto della sincerita e della continuita dell’engagenment
colonial della Francia repubblicana. L’intento dell’epressione non ¢
quello di ridurre il pensiero repubblicano ad una mera facciata di
fronte alla realta del dominio coloniale, ma di capire in che modo
I'impegno coloniale ha potuto essere condizionato dall’universa-
lismo repubblicano e come questo universalismo sia stato a sua
volta influenzato nel suo sviluppo dall’esperienza coloniale.
L’intento ¢ quello di riparare all’oblio che da tempo ricopre la sto-
ria coloniale, interpretandola come una storia non separata, una
storia nella quale non si gioca solo il destino dei popoli colonizza-
ti, ma una storia all'interno della quale si scrive anche una pagina
decisiva per la conoscenza dellidentita della Francia repubblicana
e piu in generale dell’Occidente democratico.

Se si vuole dare alla storia della colonizzazione il ruolo non
marginale che le compete nella costruzione della Francia contem-
poranea, sara necessario riflettere sul modo in cui eccezione colo-
niale e universalismo repubblicano hanno potuto convivere e
contribuire alla costruzione storico concreta della Républigue. St

2N. Bancel, P. Blanchard, F. Verges, La Républigue coloniale, op. cit., p. 16.
3 N. Bancel, P. Blanchard, F. Verges, La Républigue coloniale, op. cit., p. 15.

63



Una malattia europea

tratta di comprendere, per dirla in altri termini, che I'eccezione
coloniale ¢ —almeno sino all’epoca delle decolonizzazioni —la re-
gola della relazione della Républigue con le proprie colonie. 11 ca-
rattere di regola dell’eccezione coloniale — al quale Pespressione
Républigue coloniale ¢ chiamata qui ad alludere —impone di ripensa-
re criticamente alla sua luce I'intero edificio teorico politico re-
pubblicano. Se crediamo all'ipotesi di Grégoire, secondo la quale
il privilegio ha bisogno di trovare un fondamento nel pregiudizio,
si trattera allora di domandarsi su quale costante pregiudizio abbia
potuto riposare la legittimita dell’eccezione coloniale, ovvero qua-
le sia stata la strategia della sua legittimazione in un contesto re-
pubblicano. Questa strategia dovra rendere conto di come la legit-
timita della République sia potuta sopravvivere alla separazione
allinterno del corpo della nazione di popolazioni privilegiate e
sottoprivilegiate, e di come questa separazione sia potuta appa-
rentemente avvenire senza ledere 1 pr1nc1p1 sui quali riposava la
legittimita del corpo politico. Si trattera di prendere in considera-
zione la simbiosi storica tra universalismo e colonialismo, per ve-
rificare in che modo I'ideologia repubblicana e la dominazione co-
loniale abbiano potuto reagire I'una sull’altra. Cio significhera da
un lato avvicinare il ruolo paradossale giocato dall’universalismo
allinterno della giustificazione dell’esclusione dalla zation delle
popolazioni colonizzate, e dall’altro comprendere la maniera in
cui la storia coloniale ha imposto agli occhi dei colonizzati
un’inedita inflessione allo stesso universalismo, inflessione che é
alla base delle reazioni che un po’ ovunque nel mondo delle ex-
colonie sono andate sviluppandosi contro di esso.

Punto di partenza di questo percorso sara 'analisi di alcuni te-
sti particolarmente rappresentativi  del pensiero coloniale
dell’epoca della piena maturita dell’'Impero coloniale francese.
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2. Le strategie di legittimazione del “nuovo di-
scorso coloniale” francese

Gli anni 30 costituiscono assieme il momento dell’apogeo
dell’'Impero coloniale francese e I'inizio del suo precipitoso decli-
no. Il prossimo declino del'Impero, che verra potentemente ac-
celerato dalla guerra, ¢ presentito con chiarezza dagli ambienti piu
avvertiti del colonialismo francese sin dagli anni ’20. Nel 1931, in
quello che per molti versi puo essere considerato il capolavoro
della letteratura coloniale dell’epoca, il piu influente membro del
partito coloniale lo dichiara con inequivocabile chiarezza:

Telle est la situation, et il ne servirait de rien d’en farder la
vérité. La crise de la colonisation partout est ouverte. Le
probléme est posé.!

L’emergere di movimenti nazionalisti e di tentazioni indipen-
dentiste ai quattro angoli dell’'Impero impone un ripensamento
delle politiche coloniali’. Alle tensioni periferiche, di per sé gia
sufficientemente inquietanti, si aggiunge in Francia la concorrenza
della propaganda comunista® che rende necessario un rafforza-

UA. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, Paris, Editions du Sagittaire, 1931; p.
219.

2 Per una ricostruzione della nascita e dell’ascesa dei movimenti anticoloniali, in
Francia e nelle colonie, si possono leggere C. Liauzu, Awux origines des tiers-mondismes.
Colonisés et anticolonialistes en France 1919-1939, Paris, I Harmattan, 1982; H. Grimal,
La decolonisation de 1919 a nos jours, Bruxelles, Complexe, 1985; Ch. R. Ageron, La
décolonisation frangaise, Paris, Armand Colin, 1994; M. Michel, Décolonisation et émergence
du tiers monde, Paris, Hachette, 1993.

3 Ianticolonialismo di matrice comunista ¢, nel corso degli anni’20 e nella pri-
ma meta degli anni’30, di gran lunga il piu radicale e organizzato. La questione co-
loniale ¢ d’altronde al centro delle preoccupazioni della Terza Internazionale sin
dall’epoca della sua costituzione. La piattaforma programmatica stesa da Bukharin
e adottata al momento della sua fondazione il 4 marzo del 1919 la considera tra le
pit decisive. L’essenziale della posizione del Comintern in riferimento alla questio-
ne coloniale si puo trovare nelle Tesi sulla questione nazgionale e coloniale stese da Lenin

e adottate dal secondo congtesso il 28 luglio 1920. Cfr. Jane Degras (ed.), The
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mento delle strategie di giustificazione dell'impresa coloniale di
fronte ad un’opinione pubblica mai del tutto entusiasta della stes-
sa. L’ambiente coloniale percepisce la gravita di questa doppia
sfida e tenta di rispondervi, inaugurando I'ultima stagione del co-
lonialismo francese, durante la quale esso tenta un’ultima e dispe-
rata revisione dei propri assunti, un tentativo tardivo ed incom-
pleto di approdare ad una riforma politica e morale capace di ga-
rantire la sua propria sopravvivenza. Raul Girardet, in quella che a
tutt’oggi ¢ la sola ricostruzione sistematica del discorso coloniale
francese, descrive cosi le preoccupazioni che animano la riflessio-
ne coloniale di questo periodo:

Défendre I'héritage colonial, affirmer sa légitimité, justifier
son maintien, mais en méme temps donner a son contenu
idéologique une signification plus ample, mieux adaptée a
Iévolution des faits et aux exigences de la conscience
contemporaine.

Risultato di queste preoccupazioni ¢ la formulazione di un di-
scorso coloniale che — pur non essendo come vedremo partico-
larmente originale — si propone pubb]icarnente come “nuovo”.
Questo “nuovo discorso coloniale” —abbandonata ogni rozza af—
fermazione di superiorita razziale e ogni velleita sterminista’ —
pretende di esprimere una concezione del colonialismo maggior-
mente adatta ad affrontare le delicate sfide del nuovo secolo. Es-
so procede sottolineando fortemente il proprio carattere morale e
cercando con assoluta costanza di proporsi come congruente con
gli ideali della tradizione repubblicana. Annunciato dai piu auto-
revoli esponenti del partito coloniale gia nel corso degli anni "20,
modellato sulle posizioni radicali e socialiste che domandavano
una democratizzazione dellimpresa coloniale, accettato anche dai
comunisti nel contesto dell’esperienza del Front populaire’, esso

Communist International 1919-1943 Documents, Vol. 1 (1919-1922), London, Frank
Cass and Co. Ltd., 1956.

4 R. Girardet, L%dée coloniale en France de 1871 a 1962, Paris, I.a Table Ronde,
1972.

5 Cfr. P. Brantlinger, ‘Dying races: rationalizing genocide in the nineteenth century, con-
tenuto in J. Nederveen Pieterse, Bhikhu Parekh, The Decolonization of Imagination,
London, Zed Books, 1995; O. Le Cour Grandmaison, Coloniser Excterminer, op. cit.

6 In nome dell’alleanza antifascista con i socialisti di Blum, Mautice Thorez, se-
gretario del PCF e gia convinto sostenitore del diritto all’indipendenza delle terre
colonizzate, arrivera a sostenere che “L’intérét des peuples coloniaux est dans leur
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rappresentera il discorso egemone dell’ultima stagione del colo-
nialismo francese.

Il “nuovo discorso coloniale” rappresenta la piu compiuta e-
spressione dell’utopia di una Républigue coloniale. Di esso si puo di-
re cio che Bancel, Blanchard e Verges dicono del sogno repubbli-
cano coloniale:

Notre imaginaire en est encore noufti, comme nos visions
du monde et notre réle dans le monde.”

Interrogheremo dunque questo discorso —attraverso un’analisi
diretta di alcuni testi ritenuti particolarmente significativi prove-
nienti dall’ambiente politico e scientifico di parte coloniale — cer-
cando di comprendere in che cosa consista la sua pretesa novita.
In particolare si tentera di comprendere attraverso quali strategie
di legittimazione il colonialismo francese inteso in quanto dottri-
na abbia tentato di fare fronte all'incertezza che il fermento delle
colonie proiettava sul futuro del colonialismo francese in quanto
pratica storica®, e quale ruolo abbia giocato nella formulazione di
queste strategie il riferimento alla tradizione universalista e re-
pubblicana.

Come intermezzo all’analisi dei testi coloniali verranno propo-
sti due exeursus, che vogliono tentare di indicare come le argomen-

union avec le peuple de France” (citato in H. Grimal, La decolonisation de 1919 a nos
Jours, op. cit., p. 38). Secondo Catherine Coquery-Vidrovitch “le Front populaire,
coalition de gouvernement, n’a, a aucun moment, temis en cause la dimension im-
périale, ne serait-ce que dans son programme”. L’esperienza di governo del Front
populaire s’inscrive cosi con perfetta continuita “dans la longue durée d’une France
impériale dont les théoriciens fondateurs avaient été Leroy-Beaulieu et Albert Sar-
raut.” (C. Coquery-Vidrovitch — C. R. Ageron, Histire de la France coloniale, Vol. 111,
Paris, Armand Colin, 1991; p.72).

7 N. Bancel, P. Blanchard, F. Verges, La Républigue coloniale. Essai sur une ntopie,
op. cit., p. 13.

8 Secondo il Grande dizionario italiano dell’nso, diretto da Tullio de Mauro, il ter-
mine colonialismo rimanda anzitutto ad una “politica che ha come fine
'acquisizione di colonie da parte di uno stato”; in questo senso colonialismo ¢ un
sinonimo del fenomeno storico della “espansione coloniale”. In un secondo senso
per colonialismo si deve intendere la “dottrina che afferma la necessita
dell’espansione coloniale o ne giustifica le conseguenze”. Il colonialismo ¢ dunque
da un lato una pratica politica, quella dell’acquisizione di colonie o dell’espansione
coloniale, e dall’altro una dottrina, ovvero una strategia discorsiva di giustificazione
dell’espansione stessa, capace di indicarne la necessita e di legittimarne le conse-
guenze.
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tazioni tipiche del nuovo discorso coloniale risuonino ben al di la
dei limiti dell’ambiente coloniale francese per coinvolgere la cul-
tura occidentale nel suo complesso.

In particolare nell’excursus su Lévi-Strauss si mostrera come
persino nel lavoro del piu dichiarato partigiano del relativismo
culturale s’insinui attraverso il concetto di civilisation mondiale I'idea
tipicamente coloniale che lo stile di vita occidentale costituisca un
destino ineluttabile cui il mondo intero finira per conformarsi.

Nell’excursus su Locke, padre del liberalismo e maestro ricono-
sciuto dei rivoluzionari francesi’, si tentera di avvicinare ’assoluta
continuita d’argomentazione che la questione coloniale ha impo-
sto al discorso politico occidentale sin dalle sue origini. Cio do-
vrebbe permettere di comprendere il carattere assai poco originale
del “nuovo discorso coloniale” ovvero I'impossibilita di ridurre le
sue argomentazioni a fenomeno interno all’ambiente coloniale.

9 Cfr. M. Goldie, The reception of Locke's politics, London, Pickering & Chatto,
1999.
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Pourguoi done suis-je ici¢ Ai-je le droit d’y rester et d’y parler en
maitre? L'acte de conquéte qui m'a fait place en ce lien n'est-il pas,
en verité, un acte de spoliation qui laisse une marque de tare origi-
nelle sur toute chose que J'accomplis? Citoyen de la France républi-
caine, fils dn pays qui fut le héraut de la justice, du pays qui, pen-
dant un demi-siécle, ne cessa de protester contre la violation du droit
commise sur lui en 1871, ne suisje pas ici linstrument de la force
contre le droit d'antrui, et quelque sacré que me soit l'intérét de ma
Patrie, puis-je effacer devant lui la pensée qu'an regard de la morale
supérieure cet intérét n'a pas de fondement legitime?

Albert Sarraut, Grandeur et servitude coloniales
Qu’est-ce que la colonisation?

Jules Harmand, in un classico della letteratura coloniale
d’inizio secolo intitolato Domination et colonisation, sostiene che il
fenomeno storico del colonialismo moderno possiede una base
biologica o sociobiologica che lo pone in continuita con tutta una
serie di fenomeni riscontrabili nel mondo vegetale e animale.
Harmand costruisce la sua tesi attorno all’'uso che la lingua fa del
termine colonisation. Sia in italiano che in francese il termine coloni-
sation pud essere usato per definire lo stabilirsi di un gruppo bio-
logico in un luogo differente da quello d’origine. Un gruppo ani-
male che trovi dimora in un luogo diverso da quello nel quale es-
so ha visto la luce si definisce, infatti, una colonia. Nella biologia
cellulare si puo parlare di una colonia di microorganismi, per indi-
care un insieme di batteti uniti assieme a formare un’individualita
di tipo superiore. 1l termine colonizzare rimanda qui alla moltipli-
cazione e all'insediamento di colonie di batteri in varie sedi del
corpo. Letta in questo modo la colonisation appare come un feno-
meno di carattere naturale, che ha a che fare con la dislocazione e
con la proliferazione degli organismi viventi e che esprime il biso-
gno di conservazione e d’espansione uniformemente condiviso da
tutte le specie.

Le besoin d’expansion se rencontre partout dans la nature. 11
se montre si intimement lié aux instincts dépattis a tous les
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étres que 'on peut y voir une des manifestations essentielles
de la vie.t

Il bisogno d’espansione si concreta in una variegata casistica di
strategie di disseminazione attraverso la quale le differenti specie
perseguono il medesimo obiettivo: la conservazione attraverso
I'estensione degli spazi occupati. Secondo Harmand Ianalogia
biologica puo essere usata per comprendere il fenomeno storico
del colonialismo. La colonizzazione umana non differisce essen-
zialmente da quella animale o vegetale. Essa discende dal mede-
simo bisogno e trova espressione in un simile istinto per
I'espansione. Una simile interpretazione del colonialismo rende
superflua qualsivoglia sua giustificazione. La capacita di coloniz-
zare ¢, nel mondo animale e vegetale, una testimonianza della vi-
talita relativa di ciascuna specie. La stessa cosa vale per le societa
umane. Tutte le societa tendono all’espansione, ma solo quelle
piu forti, piu vitali, piu adatte alla vita, la realizzano. L’espansione
puo assumere caratteri violenti e coinvolgere la distruzione delle
societa meno vitali ma essa non puo per questo essere condanna-
ta; attraverso I'espansione si realizza infatti la selezione delle ener-
gie migliori della specie umana che vede migliorare cosi le proprie
complessive chances di sopravvivenza. Il fenomeno storico del co-
lonialismo trova la sua ragion d’essere in questa legge di natura
necessaria ed eterna che spinge le specie piu forti ad espandere il
loro spazio vitale a detrimento di quelle piu deboli. Per Harmand
la dominazione occidentale del mondo non abbisogna dunque di
alcuna giustificazione ulteriore rispetto al suo stesso darsi. Il fatto
del colonialismo, dipendendo da un istinto naturale, contiene in
sé il suo buon diritto: se 'Occidente domina il mondo ¢ perché le
popolazioni che lo abitano sono naturalmente adatte a farlo.

La teoria di Harmand riecheggia da vicino i Principes de Colonisa-
tion et de Législation Coloniale di Arthur Girault, pubblicati per la
prima volta a Parigi nel 1895. I Principes de Colonisation furono un
libro di grande successo, un vero classico della letteratura colonia-
le sul quale si formarono generazioni di funzionari. Secondo Oli-
vier Le Cour Grandmaison, il libro di Girault rappresenta una
compiuta sintesi delle conoscenze dell’epoca:

U], Harmand, Domination et colonisation, Paris, 1910; citato in G. Hardy, La politi-
que coloniale et le partage de la terre anx XIX et XX siécle, Paris, Albin Michel, 1937; p. 3.

70



Lz mission civilisatrice

Ici, c’est absence d’originalité du texte qui fait pour nous
son intérét majeur en ce qu’il révele, de facon sans doute as-
sez fidele, ’état de savoirs en cette fin de siecle et celui de
leur diffusion au sein de la société par un universitaire dont
Pouvrage, devenu un classique, a été plusieurs fois réédité.2

Nell’edizione del 1895 la teoria di Girault si ispira direttamente
al social evoluzionismo di Spencer:

C’est une loi générale non seulement a I'espéce humaine,
mais a tous les étres vivants, que les individus les moins bien
doués disparaissent devant les mieux doués. L’extinction
progressive des races inférieures devant les races civilisées
ou, si ’'on ne veut pas de ces mots, cet écrasement des faibles
par les forts est la condition méme du progres.?

Il punto di vista di Girault trova nell’evoluzionismo la chiave
per risolvere scientificamente i dilemmi morali sollevati dalla con-
quista coloniale:

Sans doute, il faut plaindre les sauvages détruits par les
Blancs, mais est-ce que tout progrés n’entraine pas des souf-
frances, avec lui? Seulement les souffrances sont passageres
et le progres est définitif. Voyez I’Australie: 1a ou quelques
milliers de sauvages végétaient misérablement, plusieurs mil-
lions d’Anglo-Saxons vivent dans I’abondance. Les nouveaux
Australiens ont plus de bien-étre que les anciens, ils sont plus
civilisés et plus éclairés. Le résultat définitif est donc bon.*

La teoria socialevoluzionista, per quanto ancora influente negli
ambienti coloniali della Francia degli anni *30, non soddisfa il bi-
sogno di moralita incarnato dagli estensori del “nuovo discorso
coloniale”. La piena continuita posta da Girault e Harmand tra
fait colonial e fatto biologico, fa del colonialismo un fatto naturale,
ma non ne nasconde il carattere tendenzialmente violento. Essa
rappresenta una teoria inadatta ad incarnare le nuove strategie di
legittimazione che gli ambienti coloniali percepiscono come ne-
cessarie, strategie che non si accontentano di porre la necessita
del fatto coloniale ma che vogliono argomentare in favore del suo

2 O. Le Cour Grandmaison, Coloniser Exterminer, gp. cit., p. 130.

3 A. Girault, Principes de législation coloniale, Paris, Larose, 1895; p. 31. Citato in O.
Le Cour Grandmaison, Coloniser Excterminer, op. cit., p. 130.

4 A. Girault, Principes de législation coloniale, Paris, Larose, 1895; p. 31. Citato in O.
Le Cour Grandmaison, Coloniser Excterminer, op. cit., p. 131.
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buon diritto. Questa necessita trova una significativa espressione
nel curioso destino subito dal libro di Girault nel corso della sto-
ria delle sue edizioni. Ristampato nel 1943 in un’edizione riveduta
e condensata per opera di Maurice Besson, Sous-Directenr an Mini-
stere des Colonies e Direttore dell’ Agence Economique des Colonies Fra-
ngaises, 1l testo di Girault ¢ significativamente epurato da ogni rife-
rimento al socialevoluzionismo, per farsi il veicolo dell’espressio-
ne di quella che nel frattempo si ¢ affermata come la nuova dot-
trina ufficiale della colonizzazione. La nuova versione rappresenta
cosi 'espressione della volonta di rinnovamento fatta propria da-
gli ambienti coloniali di questi anni, una volonta che passa attra-
verso I'abbandono dell’analogia biologica e mira alla progressiva
moralizzazione degli argomenti coloniali.

Di questa moralizzazione degli argomenti coloniali uno degli
esponenti di punta ¢ Georges Hardy, storico, geografo e sociolo-
go con una decennale esperienza di alto funzionario coloniale che
lo vede tra Ialtro rettore dell’ Académie d’Alger e direttore onorario
della Ecole coloniale. Secondo Hardy insistere sul carattere naturale
della colonizzazione rischia di impedirci di comprendere la speci-
ficita della colonizzazione contemporanea. Cio che conta per
comprendere il fenomeno storico della colonizzazione non ¢ cio
che lo unisce, ma cio che lo separa via via piu profondamente dal-
la colonizzazione vegetale e animale. Per comprenderne la diffe-
renza specifica della colonizzazione contemporanea, consiglia
Hardy,

il importe au premier chef de ne pas confondre la colonisa-
tion avec les différents modes de 'expansion ou de la dissé-
mination primitive: invasion, migration, refoulement, con-
quéte.s

Il semplice dislocarsi spaziale — volontario o forzoso che sia,
come nel caso del refoulement — di una popolazione non produce di
per sé una situazione coloniale, ma riproduce un meccanismo i-
stintuale che i1 gruppi umani condividono con i licheni e con le
formiche. La colonizzazione in quanto fenomeno storico, per
quanto possa poggiare su di un istinto condiviso dall’'uomo con
tutti gli altri esseri naturali, ¢ il frutto dellevoluzione di
quest’istinto, un’evoluzione che ne modifica la natura e che rende

5 G. Hardy, La politigue coloniale, op. cit., p. 9.
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inadeguato alla sua comprensione ogni riduzionismo di tipo bio-
logico. La colonizzazione del XX° secolo non puo dunque essere
compresa come la replica all'interno delle comunita umane di
meccanismi naturali condivisi con una miriade di altre forme di
vita, non puo essere ridotta al naturale e tendenzialmente violento
bisogno d’espansione di tutti gli esseri viventi. L’emigrazione ¢
una forma primitiva di colonizzazione, una forma che sta al di
qua della soglia della coscienza poiché non rappresenta una scelta
deliberata e condivisa, un atto cosciente di politica costruttiva. La
colonizzazione contemporanea ¢ invece un atto cosciente che sta
all’espansione “naturale” o “primitiva” cui spinge il solo istinto,
nella stessa relazione in cui listinto e lincoscienza stanno con
I'azione consapevole.

Ma che cosa si deve intendere esattamente per colonizzazione
cosciente? Ovvero: in che modo la colonizzazione contempora-
nea si distanzia dai modi primitivi dell’espansione, della dissemi-
nazione e della conquista?

La colonizzazione cosciente ¢ la forma che prende listinto
all’espansione al termine di un lungo processo evolutivo attraver-
so il quale le forme primitive della disseminazione — legate al bi-
sogno naturale d’espansione e conservazione delle specie — ven-
gono pienamente trascese. Nella colonizzazione cosciente il natu-
rale istinto d’espansione si trasforma in un atto deliberato e ra-
zionale, nell’atto cosciente di una comunita politica riflessiva, co-
me era chiaro gia a Girault:

La colonisation [...] est un fait voulu, raisonné, propre aux
seuls peuples civilisés.s

Di un simile atto — che ¢ cosciente poiché ¢ assieme un atto di
volonta e di ragione ed ¢ politico in quanto ¢ proprio di un grup-
po e non di un individuo — nessuna specie vegetale o animale ¢
mai stata capace. Non solo, ma anche all'interno della specie u-
mana solo i popoli pit evoluti possono divenire soggetti di un

6 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale. Les colonies francaises
avant et depuis 1815. Notions historiques, administratives, juridiques, économiques et financiéres,
Geme édition entierement revue et condensée par Maurice Besson, Patis, Recueil Sirey, 1943 ;
p. 24. B’ a quest’edizione del testo, ritenuta significativa espressione del ‘nuovo di-
scorso coloniale’, che si fara d’ora in poi riferimento.
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simile atto di ragione. Hardy usa il sinonimo di expansion ““civilisée”
per definire un atto che, a suo parere, non appartiene piu alla na-
tura istintuale o animale dell'uomo e che diviene anzi patrimonio
esclusivo dei “représentants les plus robustes et les plus éclairés”s
della specie, dei soli peuples civilisés. E qui che la colonizzazione
viene a distinguersi dall’invasione e dalla conquista. Secondo Jo-
seph Folliet, doctenr en philosohpie tomiste ed estensore di una artico-
lata giustificazione del colonialismo costruita attraverso gli stru-
menti del diritto naturale, la colonizzazione ¢ “un mode particu-
lier des relations internationales” che, riportato alla sua pit sem-
plice espressione, “consiste dans I’action autoritaire d’un peuple
sur un autre peuple’™. Essa, tuttavia, si distingue secondo Folliet
dalla semplice annexion per un doppio ordine di motivi. Da un la-
to poiché

les deux peuples demeurent distincts et ne s’incorporent pas
dans une méme entité nationale, d’autre part en ce que I'un
des peuples, supposé de civilisation plus parfaite, entend
amener autre 2 un niveau matériellement et moralement su-
périeur.10

La colonizzazione ¢ un atto politico razionale, che differisce
essenzialmente dalla conquista, poiché non ha come fine I'incor-
porazione del popolo conquistato, ma la sua progressiva cwilisa-
tion.

Coloniser, civiliser

Perché si possa dare colonizzazione nel senso contemporaneo,
¢ dunque necessaria I'esistenza di popolazioni pienamente evolute
e con cio capaci di farsi soggerto cosciente di una expansion civilisée.
Per meglio comprendere il significato della colonizzazione con-
temporanea in quanto expansion civilisée, ci dobbiamo qui soffer-

7 G. Hardy, La politique coloniale et le partage de la terre anx XIX et XX sitcle, op. cit.,
p. 4.
8 G. Hardy, La politique coloniale et le partage de la terre anx XIX et XX siecle, op. cit.,
p. 13.

9 J. Folliet, Morale internationale, Paris, Bloud et Gay, 1935; p. 48. Il libro inqua-
dra all’interno di una visione complessiva delle relazioni internazionali gli argomen-
ti che Folliet aveva piu estesamente sviluppato in Le droit de colonisation: étude de mora-
le sociale et internationale, Paris, Bloud et Gay, 1930.

10 J. Folliet, Morale internationale, op.cit., p. 48.
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mare sul senso della parola cwilisation. 11 1 ocabulaire technique et cri-
tique de la philosophie curato da André Lalande ed edito a Parigi per
la prima volta nel 1926, riporta fino alla sua decima edizione,
pubblicata in Francia nel 1968 e tradotta in italiano nel 1971, un
doppio significato alla voce cwilisation. In un primo senso cwilisa-
tion, che la versione italiana traduce civilta, si confonde con culture:

A. Una civilta ¢ un insieme complesso di fenomeni sociali, di
natura trasmissibile, che presentano un carattere religioso,
morale, estetico, tecnico o scientifico, e che sono comuni a
tutte le parti di una vasta societa, o a piu societa in relazione
tra loro: “La civilta cinese; la civilta mediterranea”. 1

In questo senso la cvilisation occidentale non rappresenta che una
delle molte e differenti ciwilisations o cultures che popolano il globo
terrestre, componendone la pluralita e la ricchezza. Ciascuna di
queste societa, di queste ex/tures, ha dunque una civilisation sua pro-
pria, ovvero un suo caratteristico modo di organizzare material-
mente e simbolicamente la propria vita associata. Vi ¢ poi un se-
condo e piu ristretto senso del termine, un senso assoluto che ¢ e-
videntemente quello che hanno in mente Hardy e Girault quando
pensano alla colonisation come opera specifica dei soli peuples civili-
$Es:

B. La civilta (opposta allo stato selvaggio o barbaro) ¢
I'insieme dei caratteri comuni alle civilta (nel senso A) giudi-
cate piu avanzate, cio¢ in pratica a quelle dell’Europa e dei
paesi che ne hanno adottato le caratteristiche essenziali. [...]
La parola ha in questo senso un carattere nettamente positi-
vo: 1 popoli “civilizzati” si oppongono ai popoli selvaggi o
barbari, non tanto per questa o quella caratteristica definita

1 A. Lalande (a cura di), Digionario critico di filosofia, Milano, ISEDI, 1971; p.
133-134. Questa definizione richiama quella classica di Tylor che in Primitive Culture
del 1871 aveva equiparato cosi culture e civilization: “La cultura, o civilta, intesa nel
suo ampio senso etnografico, ¢ quell’insieme complesso che include la conoscenza,
le credenze, 'arte, la morale, il diritto, il costume e qualsiasi altra capacita e abitudi-
ne acquisita dal'uomo come membro di una societa” (citato da E. Leach, “Cultu-
ra/culture” in Enciclopedia Einandi, Totino, Einaudi, 1978; vol. IV, p. 238). L’aver
formulato una simile definizione non impedi a Tylor di sviluppare una dottrina an-
tropologica ferocemente etnocentrica, costruita su di una impropria estensione
all’ambito sociale dell’evoluzionismo sviluppato in ambito biologico. Cfr. M. Har-
tis, Levoluzione del pensiero antropologico. Una storia della teoria della cultnra, Bologna, 11
Mulino, 1971.
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quanto per la superiorita della loro scienza e della loro tecni-
ca, e per il carattere razionale della loro organizzazione socia-
le.12

Questa seconda definizione fa del concetto di civilisation un
concetto escludente. La sua principale prestazione ¢ quella di e-
scludere che tutte le cultures siano delle ciwvilisations. B facendo uso
di una simile accezione del termine che Joseph Folliet puo de-
nunciare I'esistenza di popoli totalmente privi di civilisation:

Le concret présente des civilisations, les unes au sens plein
du mot, qui se rapprochent plus ou moins de / civilisation,
les autres, au sens large, qui s’en éloignent plus ou moins.
Enfin, on peut envisager ’hypothéese de peuples si misérables
et si dénués qu’on doive refuser de leur appliquer le terme de
civilisation.!3

1l termine civilisation usato al singolare contiene dunque in sé
implicitamente 'idea di una gerarchia tra le differenti civilisations o
cultures costruita a partire dall’osservazione della distanza che le
separa dalla sua definizione assoluta. Cio significa che, per usare
ancora le parole di Folliet,

Les civilisations données sont inégales, se hiérarchisent entre
elles selon qu’elles reflétent purement /z civilisation. !4

Solo i paesi pit avanzati, quelli scientificamente e tecnicamente
piu sviluppati, quelli organizzati socialmente nel modo piu razio-
nale, in pratica solo i paesi occidentali — o i paesi che
dell’Occidente hanno adottato le “caratteristiche essenziali”’, tra le
quali la capacita di farsi soggetto di una espansione di tipo colo-
niale ¢ certamente tra le piu decisive — posseggono secondo que-
sta definizione una vera civilisation, e possono dunque dirsi cpilisés.
Solo 1 paesi occidentali devono essere pensati dunque come capa-
ci di colonisation in quanto expansion civilisé. Ad essi appartiene dun-
que assieme il monopolio della cilisation e della colonisation. Se-
condo Girault la capacita di colonizzare ¢ infatti il segno distinti-
vo che permette di riconoscere le societa umane pit compiute:

12 Dizionario critico di filosofia, op. cit., p. 134.
13 J. Folliet, Morale internationale, op. cit., p. 202.
14 J. Folliet, Morale internationale, op. cit., p. 202.
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1l semble que les nations supérieures en civilisation ont colo-
nisé comme poussées par une force naturelle.1s

11 fatto che i paesi occidentali siano 1 soli ad essere stati stori-
camente capaci di colonisation, funziona qui come una conferma
del fatto che la cilisation occidentale ¢ la civilisation pit avanzata, ov-
vero rappresenta la sola civilisation degna di questo nome poiché ¢
la sola capace di expansion civilisée. La circolarita nella definizione
dei concetti ¢ evidente e dimostra come gli assunti di base del
pensiero coloniale siano penetrati in profondita nel nostro voca-
bolario.

Il concetto di cwilisation non puod essere esaurito rilevando il
suo carattere escludente. La definizione assoluta qui riportata ha il
difetto di far apparire la cwilisation come uno stato piuttosto che
come un processo. Con cio essa non dice ancora nulla sulla rela-
zione che lega i popoli civilisés ai popoli selvaggi o barbari che
rappresentano 'oggetto della relazione coloniale. Essa non ci aiu-
ta a comprendere la relazione che la colonisation in quanto civilisa-
tion crea tra questi due termini ovvero ci impedisce di apprezzare
la piena equivalenza di colonisation e civilisation proposta dal discor-
so coloniale francese. Nel tentativo di avvicinare questa proble-
matica equivalenza possiamo aiutarci attraverso un breve saggio
del celebre linguista Emile Benveniste, contenuto nei Problémes de
linguistigue générale e dedicato alla genesi del termine cpilisation. Per
Benveniste civilisation ¢ “un des termes les plus importantes de no-
tre lexique moderne [...] un de ces mots qui inculquent une vi-
sion nouvelle du monde™s. L’apparizione del termine avviene
verso la meta del XVIII secolo pit 0 meno contemporaneamente
in Inghilterra e in Francia. Ancora nel 1732 I'unico uso conosciu-
to del termine cvilisation ¢ in glurisprudenza, e indica “un acte de
justice, ou un jugement qui rend ¢zi/ un proces criminel”; 'uso
moderno, per il quale esso diventa sinonimo di “passage a I’état
civilisé”, ¢ piu tardov. La prima ricorrenza in un testo pubblicato
¢ probabilmente nel Traité de la population di Mirabeau del 1756. Si
tratta a parere di Benveniste di un’insorgenza insolitamente tardi-
va visto che ciiliser e civilisé erano da lungo tempo di uso corrente.
La ragione addotta da Benveniste per questo ritardo ¢

15 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op. cit., p. 24.
16 E. Benveniste, Problemes de linguistique générale, Paris, Gallimard, 19606; p. 336.
17 F. Braudel, Grammaire des civilisations, Paris, Arthaud-Flammarion, 1987; p. 33.
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la nouveauté méme de la notion et les changements qu’elle
impliquait dans la conception traditionnelle de ’homme et de
la société. De la barbarie originelle a la condition présente de
I’homme en société, on découvrait une gradation universelle,
un lent proces d’éducation et d’affinement, pour tout dire un
progrés constant dans 'ordre de ce que la civilité, terme sta-
tique, ne suffisait plus a exprimer et qu’il fallait bien appeler
la civilisation pour en définir ensemble le sens et la continuité.
Ce n’était pas seulement une vue historique de la société:
c’était aussi une interprétation optimiste et résolument non
théologique de son évolution qui s’affirmait.!s

Come Benveniste mette bene in evidenza il termine cwilisation
ha un carattere fortemente dinamico. Esso non si limita a descri-
vere uno stato —come faceva gia efficacemente cipz/ité e come fa la
definizione assoluta che abbiamo appena incontrato — ma allude
ad un processo, ad un dispiegarsi storico ordinato verso la realiz-
zazione di un fine. E cosi che il termine ¢ compreso ad esempio
da Guizot nella sua Histoire générale de la civilisation en Eurgpe del
1828:

L’idea di progresso, di sviluppo, mi sembra sia I'idea fonda-
mentale racchiusa nel termine civilta.!

Cipilisation rimanda dunque ad una filosofia della storia ottimi-
stica e progressiva, che pensa la storia universale attraverso uno
schema pseudo-evoluzionistico, allinterno del quale I'vomo
progredisce dalla barbarie e dal primitivismo delle origini sino alla
pienezza della cvilité. La prosecuzione della gia citata definizione
del Vocabulaire technique et critique de la philosophie ci aiuta a precisare
il carattere di questo processo:

18 B. Benveniste, Problémes de linguistique générale, op. cit., p. 340.

19 Citato in 1. Sachs, “Civilta”, in Enciclopedia Einandi, Torino, Einaudi, 1978;
vol. I11, p. 107.

20 Raymond Betts, per il quale equivalenza di colonisation e civilisation rappresen-
ta il tratto piu specifico del discorso coloniale francese, nota come questo processo
possa essere definito —alla luce della definizione di evoluzione data dallo stesso 1/o-
cabulaire — come un processo nvolutivo. Per evoluzione il Dizionario critico di filosofia
intende infatti: “Trasformazione che fa passare un aggregato dall’omogeneo
all’eterogeneo, o dal meno eterogeneo al piu eterogeneo (Spencer). Si oppone a dis-
soluzione o involuzione” (Dizionario critico di filosofia, op. cit., p. 281). Cfr. R. Betts, The
French colonial Empire and the French world-view, in Ross, Racism and colonialism, Leiden,
Leiden University Press, 1982.
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Cosl intesa, cvilta implica anche, in assai larga misura, I'idea
che 'umanita tende a diventare sempre piu unitaria e simile
nelle sue differenti parti: “La storia ci mostra che la civilta si
estende a poco a poco a tutti 1 paesi e a tutti 1 popoli”.2!

L’evoluzione del mondo verso la civilisation ¢ un processo di
progressiva unificazione o semplificazione del mondo, di progressiva
estensione della czvilisation alla sua totalita. Ta deﬁanlone assoluta
ed escludente di civilta, per la quale essa ¢ rappresentata nella sua
forma pit compiuta dalla cvilisation occidentale, non dice di per sé
nulla sull’esistenza di un simile processo. Civilisation non allude
dunque solamente all’esistenza di societa culturalmente superiori,
ma alla necessita della progressiva estensione delle abitudini cultu-
rali, morali, politiche, religiose, scientifiche di queste societa all'in-
sieme del genere umano.

La colonizzazione in quanto expansion civilisée ¢ 'atto politico at-
traverso il quale un popolo evoluto si fa carico della civilisation du
monde. Secondo Hardy la colonisation

est avant tout le principal organe de transmission des acquisi-
tions de Iesprit humain aux parties de la planéte que leur si-
tuation géographique ou leur volonté d’isolement tenait a
Iécart des courants de civilisation.22

Si tratta di una definizione gravida di implicazioni, che si trat-
tera ora di dipanare. Cio che ¢ necessario affermare sin da princi-
pio ¢ che definire il processo di colonizzazione come equivalente
ad un processo di civilizzazione significa produrre, per via mera-
mente definitoria, una prima e complessiva giustificazione
dellimpresa coloniale, una giustificazione che non solo puo esse-
re posta come congruente con l'universalismo di cui la Francia fa
vanto, ma puo appoggiarsi su di esso per asserire la propria ne-
cessita. Se 'universalismo repubblicano rappresenta infatti, come
abbiamo visto nel precedente capitolo, la quintessenza della civili-
sation frangaise’, ¢ solo in riferimento alla tradizione universalista e
repubblicana che si puo comprendere adeguatamente ’equazione
posta dal pensiero coloniale tra cwilisation e colonisation. Secondo

21 A. Lalande (a cura di), Dizionario critico di filosofia, op. cit., p. 134.

22 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 19.

23 Secondo Raymond Betts “no nation made universality of attitude and princi-
ple a more significant element of its secular ideology than did the French” (R.
Betts, The French colonial Empire and the French world-view, op.cit., p. 65).
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Raymond Betts quest’equazione rappresenta il prodotto piu spe-
cifico del discorso coloniale francese:

Nessuna teoria coloniale ha enfatizzato I'idea di una missione
civilizzatrice pitt di quella francese, facendo della nazione la
riformatrice di societa di per s¢ incapaci di ogni apprezzabile
cambiamento.2+

La colonisation in quanto strumento della ciwilisation du monde si
presenta dunque, per definizione, come lo strumento della diffu-
sione dei valori universali tipici della tradizione francese al mondo
intero. Cosi definito il colonialismo francese appare non solo co-
me giusto ma come doveroso: se infatti vogliamo credere alla vo-
cazione universalista della Francia — se vogliamo pensare che la
tradizione repubblicana componga una parte decisiva di quella
che si definisce la civilisation frangaise — equivalenza di civilisation e
colonisation qui proposta mostra come il colonialismo si pensi non
solo come congruente con la wocation a I'nniversel/ del paese, ma
come un fondamentale strumento della sua realizzazione. Secon-
do Albert Sarraut,’ -l piu importante esponente del partito colo-
niale, ed uno dei piu sottili teorici del colonialismo —solo la com-
prensione della vocation a I'universe/ della Francia puo spiegare ade-
guatamente la specificita della vocation colonzale francaise:.

Le Francais est altruiste, son génie a le gout de l'universel,
son humanisme, son sens du bien et du bon, son esprit
d’équité fomentent les conceptions altruistes qui débordent
le cadre national pour étendre sur ’humanité entiére un réve
de justice, de solidarité, de bonté fraternelles.2s

La natura specifica del genio francese impone alla Francia, con
forza maggiore di quanto non accada ad altri popoli europei, il ca-
rattere morale dell'impresa coloniale. La sua missione ¢ quella di

24 R. Betts, The French colonial Empire and the French world-view, op.cit., p. 68. La tra-
duzione ¢ mia.

25 Nato nel 1872, a trent’anni gia membro della Camera dei deputati, Albert
Sarraut fu una personalita politica di prima grandezza della Francia di inizio secolo.
Radical-socialista, convinto fautore del partito coloniale, fu per due volte governa-
tore generale dell’Indocina francese (dal 1911 al 1914 e dal 1916 al 1919), per sette
volte ministro delle colonie, e per due volte primo ministro (nel 1933 e nel 1930).
Prosegui la sua carriera politica anche dopo la Guerra, divenendo nel biennio 1959-
1960 presidente dell’Union frangaise.

26 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 79.
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estendere le Jumieres della civilizzazione francese al fine di “éclairer
les chemins ou trébuchent douloureusement les races moins for-
tunées que la sienne”. La colonizzazione assume in maniera par-
ticolarmente forte per il genio francese il carattere di un dovere
nei confronti dell’umanita, un dovere da compiere nel rispetto di
nozioni, come quella dei diritti dell uomo, che impongono restri-
zioni severe alla liberta dell’azione colomzzatnce, al punto che il
colonizzatore francese rischia di diventare “tout autant ’esclave
que le maitre de sa conquéte”. La Francia, nel suo rapporto con
le proprie colonie rischia di ritrovarsi irretita dai propri miti fon-
datori nella gabbia d’acciaio della democrazia e del diritto repub-
blicano. E tuttavia essa non puo a parer di Sarraut concedersi una
attitudine strabica, “ne peut avoir deux visages, celui de la liberté,
tourné vers la métropole, celui de la tyrannie, tendu vers ses colo-
nies”». Essa non puo insomma, al di fuori dei confini dell’Esa-
gono, abdicare al proprio genio, alla propria “mission humaine,
qui est d’agir dans le droit et pour le droit”: i suoi doveri coloniali
sono altrettanto imperiosi di quanto i suoi diritti non siano legit-
timi%. Una tesi analoga ¢ sostenuta anche da Albert Bayet e Mau-
rice Viollette — il primo professore universitario, il secondo pat-
lamentare, entrambi membri influenti del partito radicale — nel
corso del Congresso nazionale della Ligue des Droits de I'Homme
svoltosi a Parigi nel 1931 e consacrato al tema Ia colonisation et les
Droits de 'Homme:

la colonisation est légitime quand le peuple qui colonise ap-
porte avec lui un trésor d’idées et de sentiments qui enrichira
d’autres peuples; des lors la colonisation n’est pas un droit,
elle est un devoir [...] Il me semble que la France moderne,
fille de la Renaissance, héritiere du XVII siécle et de la Révo-
lution, représente dans le monde un idéal qui a sa valeur
propre et qu’elle peut et doit répandre dans l'univers. [...] Le
pays qui a proclamé les Droits de ’Homme, qui a contribué
brillamment a Davancement des sciences, qui a fait
I’enseignement laique, le pays qui, devant les nations, est le
grand champion de la liberté, a, de par son passé, la mission

27 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 79.

28 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 102.
29 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 102.
30 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 103.

81



Una malattia europea

de répandre partout ou il le peut, les idées qui ont fait sa
propre grandeur.3t

La specificita del genio coloniale francese trova la sua piu ca-
ratteristica espressione nella teoria dell’assimilation, corrispettivo
coloniale della teoria repubblicana dell’zn#égration. Nella sua teoria
della colonizzazione, che a prescindere dai rimaneggiamenti subiti
rimane un classico del pensiero coloniale, Arthur Girault distin-
gueva tre modelli di colonizzazione, che poneva lungo una linea
evolutiva che conduce dal piu primitivo al piu perfetto: quello ba-
sato sull’assujettissement, quello tendente all’autonomie, ¢ quello co-
struito sullasszmilation. 1. assujettissement ¢ il modello di relazione
piu primitivo e autoritario. Esso si fonda sulla preminenza assolu-
ta degli interessi della wétropole. E il modello piu antico, in larga
misura inadeguato ai tempi, che trova la sua espressione piu clas-
sica nel pacte colonial:

Ce contrat léonin, fort connu, fut en somme le régime du
commerce colonial jusqu’au XIX siecle. Il se résume en ces
termes: intercourse coloniale réservée au pavillon national ;
défense faite aux colons de vendre leurs produits a étranger,
dans lintérét des consommateurs métropolitains ; défense
aux colons d’acheter a ’étranger, dans l'intérét des produc-
teurs nationaux.3?

Esso ha caratterizzato gli albori della storia del colonialismo
europeo nel nuovo mondo. A parere di Girault esso non ¢ stato
praticato dai francesi che in misura minore, “en raison de la géné-
rosité naturelle de notre race™”. Contro di esso si sono elevate le
dottrine dei filosofi illuministi, che sono state alla base delle nuo-
ve politiche coloniali del XIX secolo, fondate sull’idea che la rela-
zione coloniale non potesse basarsi sulla sola considerazione dei
diritti e degli interessi della madrepatria, ma che dovesse prendere
in considerazione i bisogni e le aspirazioni delle colonie. Ciono-

31 Ligne de droits de homme. Le Congrés national de 1931, Paris, Ligue de droits de
I’homme, 1931, citato in R. Girardet, Ldée coloniale en France, op. cit., p. 183.
Sull’ambigua posizione della Ligne — che lotta per il rispetto della dignita personale
dei colonizzati ma non giunge mai ad una condanna di principio della colonisation,
che ritiene possa essere riformata in senso democratico — cfr. G. Manceron, Marianne
et les colonies, op. cit.

32 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.30.

3 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.31.
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nostante esso contiene per Girault “une idée saine; a savoir: la na-
tion qui colonise seme, aussi est-il juste qu’elle récolte”™.

L>antonomie ¢ il modello di relazione piu liberale. I’autonomia ¢
una concezione virile ed ardita, che rimanda direttamente al carat-
tere pedagogico dell'impresa coloniale:

De méme que le but de I’éducation est de faire des hommes
capables de se conduire eux-mémes et destinés a sortir de la
puissance paternelle a leur majorité, de méme le but de la co-
lonisation est de former des sociétés aptes a se gouverner el-
les-mémes et a se constituer une fois mures en Etats indé-
pendants.3

Il principio dell’autonomia ha caratterizzato in particolare la
politica coloniale britannica. Anch’esso contiene secondo Girault
un’idea giusta. Quest’idea giusta ¢ che nessuno possa meglio tute-
lare 1 propri affari che il diretto interessato, vale a dire il colono.
Essa presuppone pero che la popolazione della colonia sia omo-
genea. Percio essa puo funzionare solo nelle cosiddette colonie di
popolamento, dove le popolazioni indigene sono state soppianta-
te pressoché totalmente dai coloni.

L assimilation costituisce la via specificamente francese alla co-
lonizzazione, una via che la Francia pretende di praticare sin dal
XIX secolo. Nel termine assimilation risuona il verbo assimiler il cui
primo significato ¢ quello di rendre semblable a. Praticare una politi-
ca coloniale ordinata secondo i principi dellassimilation significa
estendere il principio dellintegrazione repubblicana al territorio
coloniale. La politica coloniale improntata all’assimilation non ha
infatti come proprio ideale

la séparation mais tout au contraire, une union de plus en
plus intime entre le territoire colonial et le territoire métro-
politain.3

Essa discende direttamente secondo Girault dalla tradizione
repubblicana, che impone di pensare alla nazione in senso rigoro-
samente unitario. Applicare una politica di assimilation significa
dunque che, conformemente al principio repubblicano per il qua-
le la legge deve essere unica ed uniformemente applicata a tutti gli

34 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.30.
35 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.31.
36 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.32.
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appartenenti alla nazione, tutte le nuove leggi approvate nella ma-
drepatria devono in linea di principio valere anche per le colonie:

Dans le systeme de lassimilation colons et habitants de la
Meéere-Patrie sont traités de la méme maniére, ont les mémes
droits, le méme statut.37

1l processo di cvilisation in cui consiste la colonisation passa at-
traverso l'assimilazione delle colonie alla madrepatria, strumento
necessario della costruzione paziente e progressiva dell’unita del
genere umano. La strada dell’assimilazione ¢ una strada che il di-
scorso coloniale riconosce difficile e costellata di ostacoli. Sono
questi ostacoli che dovremo ora prendere in attenta considerazio-
ne.

Unita e differenza del genere umano

Se lo scopo della colonisation ¢ 'unificazione del genere umano
attraverso la civilisation dn monde, il presupposto della sua necessita
¢ la sua attuale divisione. La juxtaposition di popolazioni differenti
¢, a parere di René Maunier, il fait fondamental della colonizzazione
contemporanea:

Les anciens occupants, les nouveaux habitants; les dominés,
les dominants, les gouvernés, les gouvernants, les tyrannisés,
les tyrannisants, comme on dit parfois. Deux groupements,
deux corps sociaux, qui sont appelés a coexister, et a suivre
donc, par Peffet du temps, un ordre commun, un progres
commun. Clest 1a le fait social, disons le fait humain qui
constitue la colonisation.3

Georges Hardy sottolinea come questa giustapposizione sia
anche nel medesimo tempo una opposizione:

la colonisation juxtapose et, bon gré mal gré, oppose deux
sociétés, deux civilisations, deux conceptions de I’existence
en général fort différentes.®

Una situazione di tipo coloniale si da quando popolazioni do-
tate di concezioni differenti dell’esistenza e che per questo non

37 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p.35.

38 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, op.cit., p. 13.

3 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit. ; p. 335.
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possono essere immediatamente integrate assieme in un unico
tessuto nazionale, si incontrano opponendosi. La colonisation si
comprende cosi come una relazione binaria che insieme unisce e
separa due popolazioni pensate come dzfferents, i colonizzatori e i
colonizzati. Per Maunier questa differenza si conserva in ogni si-
tuazione coloniale componendone una delle caratteristiche piu
decisive:

1l y a donc toujours en pays colonial, deux sociétés vivant
sous un ordre commun, qui restent distinguées, et restent sé-
parées, du moins autant qu'on peut; et qui pourtant, bon gré,
mal gré, ont des pouvoirs communs et des devoirs com-
muns.4

La relazione tra queste differenti popolazioni che, bon gré mal
gré si trovano sottoposte ad un potere comune, ¢ pensata nei ter-
mini di una relazione esplicitamente gerarchica:

Deux groupes inégaux, superposés, hiérarchisés, puisqu’il y a,
jusque aujourd’hui, au point de vue du droit, un groupe su-
périeur et un groupe inférieur, un groupe dominant, un
groupe dominé; et nous dirions aussi légiférant, 1égiféré, ad-
ministrant, administré; mais deux groupes régis par un pou-
voir commun, ayant un droit commun, et un progres com-
mun. La société demeure cependant subdivisée; les deux
groupements demeurent distincts; §’ils ont des rapports,
méme au sens du droit, ainsi que nous dirions, ce sont des
rapports entre non-pareils, et non pas du tout entre pareils:
entre dissemblables et entre inégaux.+!

La colonizzazione si definisce per questa via come la relazione
gerarchica che insieme unisce nell’'ubbidienza ad un potere co-
mune e separa attraverso la produzione di statuti differenziali due
popolazioni appartenenti a culture differenti, e dunque dotate di
differenti concezioni dell’esistenza. Ma come puo una simile af-
fermazione convivere con la diffidenza nei confronti delle comuni-
ta tipica del patrimonio di pensiero repubblicano? In che modo le
popolazioni possono essere distinte e gerarchizzate senza offesa
per la tradizione rivoluzionaria, che si fonda sulla dichiarazione

40 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., p. 18.

4 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., p. 18.
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dell’unita del genere umano e dell’eguaglianza nei diritti di tutti i
suoi membri?

Per poter rimanere congruente con la propria tradizione, il
pensiero coloniale non puo abbandonare il presupposto dell’unita
del genere umano. Cio significa che la differenza tra colonizzatore
e colonizzato non puo essere naturalizzata e con cio eternizzata
come accadrebbe facendola discendere da una inferiotita razziale.
Pensare alla differenza delle popolazioni colonizzate come ad una
differenza razzialmente determinata — e con cio naturale, definiti-
va ed inemendabile — significherebbe ricadere nella logica della d-
Stinction des conlenrs e rendere cosi impossibile lo scopo dichiarato
della colonizzazione, la cwvilisation du monde. 11 nuovo discorso co-
loniale, per rimanere coerente con il suo scopo dichiarato, deve
dunque riaffermare Iidea dell'unita della razza umana, ovvero del-
la universale civilizzabilita degli esseri umani. D’altra parte, come
abbiamo visto, I'esistenza di popolazioni dotate di valore diffe-
renziale deve essere posta perché si possa dare situazione colonia-
le. Il nuovo discorso coloniale ha dunque bisogno di pensare as-
sieme l'unita (tendenziale) del genere umano e lesistenza di un
differenziale tra le popolazioni che lo compongono. Questo diffe-
renziale non puo essere concepito come eterno, ma nello stesso
tempo deve essere pensato come sufficientemente duraturo pet-
che I'azione coloniale possa avere senso e stabilita. Il pensiero co-
loniale di questi anni non pone dunque una questione razziale, un
determinismo biologico, una differenza d’essenza tra popolazioni
colonizzatrici e colonizzate alla base della situazione coloniale. E
tuttavia esso deve prendere le mosse dal preliminare e realistico ti-
conoscimento del divario delle situazioni di partenza. Questa pit-
toresca descrizione del colonizzato di Albert Sarraut ci aiuta a
comprendere il particolare realismo proprio del pensiero colonia-
le:

L’indigene, surtout en pays noir, est en général paresseux, in-
dolent, imprévoyant. Il aime a bavarder ici sous le banian, 1a
sous le baobab, a chanter, 2 danser, a fumer, a dormir sut-
tout.42

L’evidente djfferenza incarnata dal non civilizzato — la sua pro-
verbiale pigrizia, la sua indolenza, la sua incapacita di organizzare

42 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 138.
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razionalmente la propria esistenza —non dipende da una differen-
za di natura imputabile al colore della pelle, ma da un complesso
di condizioni culturali e ambientali: “une longue hérédité, le cli-
mat, la sous-alimentation”s. Muovendosi a partire da ragioni di
tipo socio-culturale e non biologico, la differenza che separa le
popolazioni civilizzate da quelle che tali non sono ¢ una differen-
za che appare in linea di principio come temporanea ed emenda-
bile, rendendo cosi plausibile I'idea della wission civilisatrice. E tut-
tavia, per quanto si fondi su ragioni culturali, la differenza che se-
para colonizzatori e colonizzati non appare per questo meno pro-
fonda. Secondo Sarraut questa differenza ha un carattere eminen-
temente morale. Essa trova la sua piu peculiare espressione nelle
“tares morales” tipiche delle popolazioni colonizzate — la paresse,
la  dissimulation, Vimprobité, I'absence de conscience — che per quanto
possano essere “d’une gravité inégale suivant les races et les indi-
vidus”, in generale appaiono “profondément ancrées dans le
tempérament”. Le tare morali che lattaccamento alla propria
cultura di origine produce negli /ndigénes come suo precipitato morale
moltiplica le difficolta della colonisation-civilisation. 1.’abitudine
allincivilta sembra produrre una corruzione della stessa natura
delle popolazioni colonizzate, tale da impedire loro di fuoriuscire
dalla barbarie attraverso 'apprendimento. La differenza che sepa-
ra le popolazioni non civilizzate da quelle che lo sono ¢ una diffe-
renza di cultura, ma la definizione della cultura posseduta dalle
popolazioni non civilizzate sembra scivolare, tanto lentamente
quanto inesorabilmente, verso la descrizione di un fatto naturale,
regolato secondo una legge eterna ed immodificabile che fa dei
non civilizzati degli esseri naturalmente immorali, imperfetti, in-
capaci di riflessione, di coscienza, di onesta.

Di quest’ambigua descrizione del colonizzato ¢ significativa
espressione un fortunato libello pubblicato nel 1927 ad opera di
Raul Allier, dal titolo Le non-civilisé et nous. Difference irréductible ou -
dentité fonciere? Allier vi discute, ponendola programmaticamente in
dubbio, la tesi illuminista e repubblicana per la quale la differenza
tra 1 non-civilisé e nous ¢ una differenza colmabile attraverso
I'educazione e che non compromette l'unita del genere umano.

43 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 138.
44 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 159.
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Per Allier, quello che afferma I’identita di tutti gli uomini ¢ un “a-
. > 9 g
phorisme banal”:

I’humanité n’est pas un corps simple et ne peut pas étre trai-
tée comme telle. [...] Dans la réalité, on est plus ou moins
homme, plus ou moins fils de Dieu. On a de Dieu et de la
Vérité ce dont on est capable et ce qu’on mérite.4s

L’unita del genere umano, la sua identité fonciére, al di la delle
differenze prodotte dall’appartenere ad una societa particolare, ¢
stata a suo parere affermata sulla base di resoconti di viaggio del
tutto privi di sistematicita. Per Allier le affermazioni di Fontenel-
le, di Helvetius, di Hume, di Buffon sull’unita del genere umano
non hanno in realta come orizzonte che il mondo europeo e civi-
lizzato. L’idealizzazione del buon selvaggio, la cui tradizione ri-
monta a Montaigne e che trova nell’Origine della diseguaglianza di
Rousseau la sua formulazione piu caratteristica, gli appare come il
pretesto per una critica della societa europea piuttosto che una
descrizione dotata dei crismi della scientificita. I’idea della purez-
za della condizione naturale alla quale il selvaggio non ha cessato
di appartenere si basa su di un errore psicologico, fondato su di
un certo spirito missionario, che contribuisce a diffondere, assie-
me all'idea del selvaggio onesto, puro e giusto, la credenza acritica
nell’unita del genere umano. Ai filosofi del XVIII secolo, manca-
va pero quell’esperienza che un uomo del XX secolo come Allier
puo oramai vantare e che costringe a rimettere in discussione
lassunto illuminista a partire dai risultati dell’antropologia e
dell’esperienza coloniale.

L antropologia ¢ invocata da Allier come capace di fornire, di
contro all’approccio tendenzialmente ideologico degli illuministi,
un punto di vista scientifico sulla questione. Decisivi a riguardo
sono gli studi di Lévy-Bruhl sulla mentalita primitiva nei quali si
sostiene con forza la tesi della radicale eterogeneita della mentalita
civilizzata e di quella primitiva, che per Lévy-Bruhl si contraddi-
stingue per il suo essere insensibile alla contraddizione, prelogica
e mistica. L’esperienza coloniale fornisce a parere di Allier una si-
gnificativa conferma delle tesi sviluppate da Lévy-Bruhl. Le popo-
lazioni colonizzate si distinguono per Allier per una “inaptitude

45 R. Allier, Le non-civilisé et nous. Différence irréductible on identité fonciére?, Paris,
Payot, 1927; p.27.
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prodigieuse a I'attention” e per una “inaptitude déconcertante au
raisonnement logique” che impedisce a qualsiasi sforzo educativo
di agire efficacemente. L’incivilta, la sua pratica millenaria da parte
di societa per definizione prive di alcun dinamismo, finisce per
impregnare il corpo stesso dei non civilizzati, condizionandone la
moralita e indirizzandone in profondita la vita e 'azione. L’abitu-
dine alla barbarie si sedimenta nei corpi stessi dei non civilizzati
ordinando e governando ogni percezione, ogni ricordo, ogni giu-
dizio, ogni ragionamento:

La cristallisation de sentiments que I’étre porte en lui-méme
sans en convenir, sans le confesser a lui-méme, crée un des-
potisme d’autant plus brutal qu’il est moins reconnu. Elle
crée un prisme a travers lequel la réalité n’apparait plus que
déformée, et qui suggere des excuses supposées décisives
pour les abdications les plus hypocrites, pour les paresses les
plus honteuses, pour les lachetés les plus avilissantes.#

Inconsciamente condizionata dalle abitudini di una societa in-
civile, la mentalita del non civilizzato appare come una mentalita
eristallizzata, una mentalita non emendabile. La particolare cultura
cui le popolazioni colonizzate appartengono, corrompe le capaci-
ta intellettuali e le correlate capacita di apprendimento, impeden-
do di fatto qualsiasi fuoriuscita da se stessa. Il non civilizzato vive
percio in una condizione che Allier definisce “une vraie désagré-
gation spirituelle”:

Cette désagrégation, dont les origines remontent a des dates
incalculables et qui est faite essentiellement d’abdication
presque machinale devant le fait, d’une passivité a peu pres
radicale devant les événements moraux qui constituent la vie
intérieure, d’une absence compléte d’initiative, est la cause
profonde de cette ankylose intellectuelle et morale qui a rivé
chacune de ces peuplades aux stades qu’elle n’a jamais pu
dépasser.#7

I’anchilosi determinata dall’abitudine all’incivilta inchioda i
non civilizzati nella propria condizione di inferiorita. I non civi-
lizzati, passivi per definizione, non possedendo alcuno spirito di
iniziativa rimarrebbero, in assenza del provvidenziale intervento

46 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 278.
47 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 278.
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di una nazione evoluta, chiusi nel cerchio della propria barbarie e
destinati a percorrerlo e ripercorrerlo eternamente:

depuis des millénaires, sont esclaves d’une mentalité déter-
minée qui les empéche de monter plus haut.s

Allier cita Hermann Dieterlen, che sul Journal des Missions évan-
geliques, si presta ad una ben informata conferma delle tesi dell’ete-
rogeneita formulata da Bruhl:

Nous, les Européens, gens de réflexion et de raison, nous
éprouvons un besoin irrésistible de tout comprendre, d’étre
logiques, de tout réduire en systeme, d’écarter toute contra-
diction dans nos idées et dans nos croyances. Et nous procé-
dons dans de la méme maniére quand nous cherchons a
comprendre et a expliquer les notions religieuses —ou soi di-
sant telles — de neégres. Nous échouons: quoi d’étonnant? Le
negre se contente d’idées plus vagues et ne se laisse pas in-
commoder par les contradictions flagrantes qui s’y trouvent.
1l ne précise pas, il ne raisonne pas, il n’a pas de logique: il
n’y regarde pas de si pres [...] ces négres n’ont pas de théo-
ries. Ils n’ont méme pas de convictions, ils n’ont que des ha-
bitudes, des traditions.+

I non civilizzati non posseggono né logica né pensiero, non
hanno idee se non vaghe e contraddittorie. Non essendo logici,
non provando alcuna necessita di ridurre tutte le proprie cono-
scenze a sistema, essendo incapaci di trascendere 1 fatti per acce-
dere al piano costruttivo della teoria, la loro vita si dipana eterna-
mente identica a se stessa nel cerchio chiuso dell’abitudine e della
tradizione. L’incapacita di emendarsi apprendendo, ovvero la sta-
ticita assoluta delle culture dei non civilizzati, ¢ una particolarita
che —insiste Allier — ha stupito generazioni di colonizzatori e di
missionari, che si sono disposti all'incontro con queste popola-
zioni sulla base degli assunti del tutto teorici del pensiero illumini-
sta pensando di potetle condurre verso la ragione, di poter colma-
re il loro ritardo attraverso una pa21ente opera di educazione.
L’esperienza coloniale dimostrerebbe cosi il carattere largamente
ideologico del pensiero illuminista ed il carattere teorico dell’affer-
mazione dellidentita essenziale della razza umana. La pratica co-

48 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 288.
49 H. Dietetlen, citato in R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 35.
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loniale e lo scacco cui i tentativi di civilizzazione quasi invariabil-
mente conducono, impongono ad ogni riflessione a venire sullo
statuto dei non civilizzati di

poser comme un fait qu’ils sont peu disposés a la réflexion,
au raisonnement abstrait, en un mot a I’effort intellectuel .5

Tuttavia se limpermeabilita dei non civilizzati di fronte
all’educazione fosse pensata come completa —se la differenza fos-
se davvero inemendabile — verrebbe meno la principale ambizione
dei civilizzatori, lo scopo stesso della colonizzazione, quello di ri-
portare all'interno della famiglia umana 1 suoi figli attardati, con-
ducendo le popolazioni arretrate lungo il cammino della ragione e
della cvilisation. Spinto da un simile ragionamento Allier, dopo a-
ver dubitato per un attimo della legittimita dell’ambizione civiliz-
zatrice, ricordando come essa sia servita ai conguistadores di tutti 1
tempi per giustificare le proprie imprese di sfruttamento o di
sterminio, riafferma ancora piu solennemente la nobilta del com-
pito della civilizzazione, nobilta tanta piu alta quanto piu esso ap-
pare arduo e faticoso. L affermazione dell’'unita del genere uma-
no, tipica della tradizione universalista, non puo dunque essere
abbandonata ma va precisata in questo senso:

que cette identité fonciere est bien réelle, mais quelle
n’apparait pas dans les faits, que deux humanités semblent
bien étre en face 'une de l'autre, aussi différentes que possi-
ble, si différentes que les efforts pour transformer la seconde
a image de la premiere semblent utopiques et vains.5!

Laffermazione di Allier ¢ assai oscura e testimonia assai bene
del’ambiguita del pensiero coloniale. Da un lato egli afferma che
I'unita del genere umano ¢ reale. Dall’altro che quest’unita non
trova rispondenza nei fat#i che mostrano invece l'esistenza di due
umanita tanto diverse tra loro da far sembrare utopici e vani tutti
gli sforzi di unificazione profusi. Come sciogliere quest’ambi-
guita? Come pensare assieme l'unita reale e la divisione fattuale
del genere umano?

Per Allier I'unita del genere umano ¢ reale nello stesso modo
in cui lo ¢ nella tradizione repubblicana I'unita della nazione fon-
data sull’eguaglianza umana. I.’eguaglianza umana, come abbiamo

50 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 36.
5t R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 289.
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visto nel precedente capitolo, non fa parte della storia naturale.
Come abbiamo visto, essa precede in un senso teorico Ilistitu-
zione del corpo politico, costituendo lo scopo della sua produ-
zione e la ragione della sua legittimita. In altro senso perd essa
trova concreta realizzazione attraverso l'istituzione statale, capace
di realizzare 'eguaglianza e di tutelare i diritti dell’'uvomo trasfor-
mandoli in diritti del cittadino. Cosi I'unita del genere umano pre-
cede in linea di principio la sua concreta realizzazione, ma non
trova riscontro nei fatti, che mostrano ancora un’umanita divisa
tra coloro che hanno avuto accesso alla ragione civilizzatrice e co-
loro che ancora la attendonos. Dire che gli uomini sono uguah in
linea di principio, ma che quest’uguaglianza di principio non ¢ an-
cora un’eguaglianza concreta, significa che tutti sono ugualmente
capaci di incamminarsi lungo la strada della civilizzazione che
conduce alla pienezza dell'umanita dell’'uomo, ma che non tutti lo
hanno ancora fatto, che tutti sono civilizzabili ma non tutti sono
adeguatamente civilizzati. Allo stesso modo in cui lo stato realizza
'unita della nazione trasfigurando 'uvomo nel cittadino, il colonia-
lismo realizza 'unita del genere umano, trasformando il non civi-
lizzato in un uomo a tutti gli effetti e ricomponendo cosi 'uma-
nita divisa. Allier riassume cosi il fondamentale compito del colo-
nialismo:

Le probleme est de faire de tous ces indigenes des hommes
véritables, des hommes complets, des hommes capables de
tous les progres qui viendront a leur heure.s

Le ambiguita di Allier si comprendono cosi come un tentativo
di fondare la necessita del colonialismo sul piu universale dei
principii della tradizione francese, I'unita del genere umano, di cui
la colonizzazione si propone come fondamentale strumento di 7e-
alizzazione.

I.a mission civilisatrice come missione tutelare

La colonisation in quanto civilisation si distingue dalle forme pri-
mitive e tendenzialmente violente della disseminazione come
'azione razionale si distingue da quella istintiva. In questo senso

52 Per usare il linguaggio aristotelico si potrebbe dite che la divisione
dell’'umanita ¢ prima per noi laddove la sua unita ¢ prima in sé.
€ prima per : P
53 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 287.
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la colonisation ¢ espressione della facolta umana di dirigere il pro-
prio naturale bisogno di espansione al di la di ogni determinismo
utilitarista, di moralizzarle, di piegare la sua necessita al servizio
dell’ideale della produzione dell'unita del genere umano. La coloni-
Sation in quanto cilisation

s’écarte avec netteté des conceptions d’autrefois qui étaient
limitées aux intéréts du négoce et qui, par suite du manque
de tout horizon humain, aboutissaient a une exploitation sys-
tématique et presque impitoyable des populations adminis-
trées. 5

Questa “nuova” dottrina della colonizzazione riconosce accan-
to ai sacrosanti diritti della potenza colonizzatrice i suoi doveri nei
confronti delle popolazioni sottomesse, doveri che dlvengono
ogni giorno p1u prec151 e urgenti e che appaiono tanto piu merito-
ri quanto piu difficile ¢ considerata la loro realizzazione. Secondo
Hardy:

le mot de Colonisation [...] risquerait de perdre tout sens
vraiment précis, si 'on n’y voyait, en fin d’analyse, non point
tant I’établissement de colons en pays soumis ou la subordi-
nation d’un pays a un autre que la prise en charge d’un grou-
pement momentanément faible par un organisme plus fort,
avec le dessein, plus ou moins égoiste, plus ou moins al-
truiste, de développer les ressources de ce groupement et
d’élever son niveau de vie.5

La colonisation in quanto cwilisation nasce dalla constatazione
dell’esistenza di popolazioni dotate di livelli di “forza” differenti.
Questa constatazione impone come un dovere alla popolazione piu
forte o piu avanzata o piu civilizzata la prise en charge della popola-
zione piu debole. La colonisation ¢ dunque I'azione tutelare esercita-
ta dalle popolazioni civilizzate che si fanno carico attraverso di
essa dell’arretratezza nella quale versano i gruppi umani piu debo-
li. Secondo Arthur Girault quest’azione tutelare ¢ oggetto di un

5 R. Allier, Le non-civilisé et nous, op.cit., p. 280. Come abbiamo visto nel prece-
dente capitolo 'equazione di colonisation e civilisation non costituisce in nessun modo
una novita nel panorama del pensiero coloniale francese. La concezione morale
della colonizzazione culminante nell’idea della wmission civilisatrice ¢ esplicitamente
proclamata dalla Francia repubblicana sin dai tempi di Ferry. Cfr. R. Girardet,
Lidée coloniale en France, op. cit.

55 G. Hardy, La politique coloniale, op. cit. ; p. 18-19.
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sapere specifico, di una vera e propria Art de la colonisation, ““une
théorie d’art assez analogue a la pédagogie”s. Per Girault “I’Art
de la colonisation peut se comparer a une oeuvre d’éducation’s":

Coloniser c’est [...] éduquer les indigenes, les faire évoluer
vers le stade de notre civilisation, [...] peut-étre faire naitre
des difficultés imprévues pour eux mais, en tous les cas, la
barbarie primitive aura cédé devant la civilisation.s

La colonisation ¢ latto nel quale le societa piu evolute si fanno
soggetti attivi e coscienti del processo educativo in cui consiste la
civilisation du monde, facendosi carico cosi delle responsabilita che
derivano direttamente dalla propria superiore evoluzione.

11 carattere tutelare costituisce il tratto piu specifico della rela-
zione coloniale contemporanea e la ragione della sua superiorita
morale sulla colonizzazione delle origini. A parere di René Mau-
nier il colonialismo delle origini si distingueva per il suo carattere
di dominazione violenta, di imposizione di una “autorité illimitée,
impartagée, intempérée’:

Dans l'ancien temps les colonies avaient ce but de dominer,

de régenter ces pays éloignés, ou leurs populations, pour
nous exprimer mieux: de les subjuguer sans contrle aucun.>

11 tipo di dominazione esercitato dal colonialismo delle origini
aveva come suo modello secondo Maunier il potere paterno cosi
come esso ¢ definito dal diritto romano, ovvero come sottomis-
sione assoluta dei figli al pater familias. 1.a dominazione coloniale
delle origini, costruita sul modello di una paternité puissance dotata
di un potere senza riserve e senza freni, si riduceva cosi all’eser-
cizio di un potere fine a se stesso, il cui solo scopo era la riprodu-
zione di sé. Nel corso della sua storia la colonizzazione si ¢ viep-
piu allontanata da questo modello primitivo. L’evoluzione del co-
lonialismo non comporta tuttavia secondo Maunier 'abbandono
dell’analogia con il potere paterno, ma la sua modulazione attorno
ad una differente tonalita:

56 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p. 24.

57 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., p. 24.

58 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op.cit., pp. 23-24.

5 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., p. 10.
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aujourd’hui 'idée de la paternité a pris un autre tour; il faut
parler non plus de la paternité puissance, mais bien de la paternité
tutelle, usant du mot, parfaitement, au sens qu’il a en droit ci-
vil.eo

L’istituto della tutela ¢ definito dal diritto civile come un #s#ztuto
di protezione, che si svolge a partire dal riconoscimento dell’zncapa-
cita di agire del tutelato. Nel caso della tutela dei minori — che il no-
stro ordinamento riconosce appunto come incapaci di agire ovve-
ro di “compiere manifestazioni di volonta che siano idonee a
modificare la propria situazione giuridica”s! — esso sostituisce la
potesta genitoriale laddove i genitori siano morti o per qualche
motivo siano impossibilitati al suo esercizios2. Funzioni del tutore
sono quelle di avere cura della persona del minore, di rappresen-
tarlo in tutti gli atti civili e di amministrarne i beniss. Il passaggio
dal diritto del genitore, che nell’antichita esercitava il potere nel
proprio interesse, al concetto moderno di funzione ¢ uno degli
sviluppi che hanno caratterizzato la storia del diritto civilest. Si-
milmente il passaggio dal modello della paternité puissance a quello
della paternité tutelle ¢ considerato da Maunier come I'evoluzione
decisiva capace di definire la specificita della relazione coloniale
contemporanea. Modellato sulla figura della paternité tutelle, il pote-
re coloniale non puo essere considerato come fine a se stesso, ma
deve essere pensato come mosso da una finalita di carattere emi-
nentemente morale:

Car de nos jours le dominant, qui reste dominant, qui se pré-
tend toujours le maitre et le seigneur, qui croit toujours ré-
gner, ou tout ou moins régir, il tient pourtant que son pou-
voir a pour raison de remplir un devoir: de procurer a ses su-
jets, ou le salut, ou le bonhenr, ou le confort.s>

60 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de ligisla-
tion coloniale, op.cit., p. 11.

61 A, Trabucchi, Istituzioni di diritto civile, Padova, CEDAM,1998; p. 73. Cfr. Art.
2 del Codice civile Italiano.

62 Cfr. Art. 343 del Codice civile.

63 Cfr. Art. 357 del Codice civile.

o4 Cfr. A. Trabucchi, Istituzioni di diritto civile, op. cit., pp. 83-84.

5 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., p. 11.
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Come il potere tutelare, il potere coloniale ¢ un potere-
doveress, un potere temperato che trova il proprio limite nella ne-
cessita di soddisfare la propria funzione, quella di provvedere al
bene del tutelato:

pouvoir pour le devoir, moyen d’un but, ou instrument d’une
fonction; pouvoir ayant pour réle et pour mission I’éducation
des peuples subjugués. Pouvoir-tutelle donc, car la tutelle
aussi a pour raison I’éducation de 'enfant “gouverné”, dans
le vieux sens du mot.&”

L’analogia tra potere paterno e potere coloniale si appoggia
sull’equiparazione dei popoli colonizzatori all’adulto, pienamente
razionale e capace di governo di s¢, e dei popoli colonizzati al
bambino, essere ancora immaturo, non razionale, incapace di agi-
re autonomamente € percio blsognoso di tutela. L’incapacita di
agire che rende necessaria la tutela coloniale non riguarda i colo-
nizzati in quanto individui — ai quali puo essere singolarmente ri-
conosciuta una maturita superiore — ma l'insieme del popolo co-
lonizzato in quanto gruppo. Pensare il potere coloniale attraverso
il modello del potere paterno significa dunque pensare i popoli
che colonizzano come dei popoli adults, capaci di agire liberamente
e razionalmente e 1 popoli colonizzati come dei popoli bambini, in-
capaci di agire collettivamente in modo razionale e percio biso-
gnosi di un potere tutelare capace di indirizzarli verso il proprio
bene. L’immaturita dei popoli bambini ¢ concepita come un’zmma-
turita politica, la cui piu evidente dimostrazione ¢ nella proverbiale
miseria che precede I'intervento della potenza colonizzatrice:

Un peu partout, avant notre installation, l'indigene menait
une vie misérable, inconfortable au possible.ss

La ragione di questa miseria ¢ una ragione politica. I popoli
bambini non conoscono quella che per la tradizione francese ¢ la
sola forma politica legittima e razionale: la forma statal-nazionale.
Le societa extracuropee (di cui per altra via si riconosce la plurali-

66 “La cura dei minori ¢ un dovere, ma ¢ anche un diritto dei genitori; meglio si
definisce come un potere-dovere, una funzione di rilevante interesse pubblico” (A.
Trabucchi, Istituzioni di diritto civile, op.cit., p. 84).

67 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, op.cit., p. 11.

8 G. Hardy, Nos grands problémes colonian, op. cit., p. 14.
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ta e differenza) possono per questa via essere presentate come un
tutto indistinto, unito dal minimo comun denominatore dell’zzca-
pacita politica. Quando non vivono nella completa anarchia, le po-
polazioni non civilisés non sono in grado di sviluppare che delle
strutture politiche primitive e dispotiche, che le condannano a
un’immutabile condizione di zusécurité endémique:

Avant Poccupation européenne, nulle colonie ne connaissait
ce qu’on entend ici par indépendance. Toutes vivaient sous la
poigne de dynasties despotiques ou dans une anarchie qui
permettait simplement aux forts de tyranniser les faibles. El-
les étaient continuellement ravagées par des guerres, des
massacres, des pillages, des enlévements en masse, et c’est
cette inquiétude méme, plus encore que les conditions du
milieu naturel, qui, de siécle en siecle, les a maintenues dans
I'infériorité et la misere.®

11 carattere tirannico delle strutture politiche preesistenti all’oc-
cupazione europea da origine ad un droit d’intervention da parte dei
paesi civilizzati e democratici, un diritto che Folliet interpreta
come un dovere nei confronti dell’'umanita:

I'un des principaux motifs qui permettent I'exercice de ce
droit, c’est la présence, chez un peuple, d’une tyrannie intolé-
rable écrasant la masse ou une notable partie des citoyens.
Chez certain peuples “sauvages”, il arrive que cette tyrannie
se rencontre sous différentes especes: sacrifices humains, an-
thropophagie, traite des esclaves, ainsi de suite. Dans ces
conditions, la charité fait un devoir aux peuples mieux évo-
lués de prendre la défense des faibles, de les secourir et de les
libérer, méme par la force si des résistances injustes dressent
leurs obstacles.”

L’esistenza di societa tiranniche impone la colonizzazione co-
me un diritto/dovere alle societa civilizzate che hanno sviluppato
una struttura politica legittima. Le strutture politiche tiranniche
che 1 popoli bambini possiedono appaiono destinate, in assenza
dell'intervento coloniale, a riprodurne linferiorita e la miseria,
poiché sono incapaci di garantire quello che da Hobbes in poi ¢ il
compito minimo di ogni societa politica, la pacificazione della socie-
ta. Prima del provvidenziale intervento colonizzatore per questi

% G. Hardy, Nos grands problémes colonianx, op. cit., p. 208.
70 J. Folliet, Morale internationate, op. cit., p. 201.
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sfortunati paesi, racconta Hardy con accento schiettamente hob-
besiano,

La paix n’était jamais qu’une tréve de courte durée; la guerre,
dans sa sauvagerie primitive, avec ses massacres, ses pillages
et sa récolte de captifs, constituait la vraie trame de
Pexistence.

La pacificazione delle societa colonizzate ¢ dunque la prima e
fondamentale prestazione della colonizzazione, una prestazione
che da sola vale come giustificazione complessiva dell'impresa:

Pour tant de crimes dont on l'accuse et dont elle n’est pas
toujours innocente, la colonisation contemporaine a du
moins le mérite d’avoir établi, dans des pays dévorés de guer-
res intestines, de razzias et d’invasions, la paix. La pacifica-
tion était la premicre de ses besognes, la condition méme de
son action. Rien que par la, elle faisait déja oeuvre de morali-
sation et se montrait supérieure aux autorités qu’elle rempla-
cait.”2

L’incapacita politica delle popolazioni non civilizzate ha come
suo corollatio la loro invisibilita sul piano del diritto internaziona-
le. Non essendo in grado, in ragione della propria immaturita, di
costituire un corpo politico legittimo, le popolazioni non organiz-
zate politicamente secondo il modello statal-nazionale dominante
in Europa sono considerate dal punto di vista del diritto interna-
zionale come inesistenti, e i territori da esse abitati sono equipara-
ti a territori moccupés. Louis Le Fur in un influente Précis de droit in-
ternational public pubblicato a Parigi nel 1936 considera le terre oc-
cupate da popolazioni non-civilisées come dei territoires sans maitre,
per cio stesso disponibili alla appropriazione da parte del colonia-
lismo europeo. Con I'espressione servitoires sans maitre, Le Fur non
vuole indicare dei territori privi di abitanti, ma dei ferritoires non or-
ganisés, del territori che, non conoscendo un’organizzazione poli-
tica comparabile a quella occidentale, possono per cio stesso esse-
re considerati come disponibili per I'occupazione coloniale:

" G. Hatdy, Nos grands problémes colonian, op. cit., p. 15.
72 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 395.
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L’existence de territoires sans maitre, c’est-a-dire non organi-
sés, telle est la premiére condition d’une occupation régu-
liere.”

La dottrina non risale agli anni *30. L’idea che le terre abitate
da #ribus barbares o sanvages — cioe da popolazioni non europee —
dovessero essere considerate dal punto di vista del diritto interna-
zionale come ferrae nullins aveva gia trovato la sua espressione piu
canonica nel concerto delle potenze coloniali realizzatosi durante
la Conferenza di Berlino del 1885 intorno a questo principio. Ju-
les Ferry, all’epoca ministro degli esteri della Républigue, 'esplicita
in questi termini:

Drapres la doctrine communément admise par les auteurs, un
Etat peut acquérir, par la seule prise de possession, la suze-
raineté de territoires, soit inoccupés, soit appartenant a des
tribus sauvages.™

Territori privi di abitanti e territori abitati da popolazioni infe-
riori possono in base a questo principio essere trattati allo stesso
modo. Cio accade, secondo Frédéric de Martens, uno dei piu
grandi giuristi francesi di fine Ottocento, in virtu dell’asimmetria
che caratterizza ogni relazione di tipo coloniale, un’asimmetria
definita attraverso il concetto chiave di civilisation:

Le droit international européen n’est point applicable aux re-
lations d’une puissance civilisée avec une nation demi-
sauvage.’

La relazione coloniale non ¢ una relazione tra pari. Essa avvi-
cina popolazioni appartenenti a livelli di sviluppo cosi differenti
da rendere impossibile 'applicazione di un diritto uniforme. I po-
poli bambini, incapaci di azione politica, non possono essere con-
siderati dei soggetti giuridici nell’ambito del diritto internazionale:

Le droit international n’est pas applicable a tout le genre hu-
main. Comment saurait-on appliquer ce droit, qui est produit

73 1. Le Fur, Précis de droit international public, Paris, Dalloz, 1936.

74 “Lettre de Jules Ferry, ministre des Affaires étrageres, au baron de Courcel,
ambassadeur de France a Berlin”, citato in G. Manceron, Marianne et les colonies, op.
¢it., p. 146.

75 F. de Martens, “La Russie et I’Angleterre dans I’Asie centrale”, in Revue de
droit international et de législation comparée, organ de Institut de droit international, t. XI,
1879; citato in Gilles Manceron, Marianne et les colonies, op. cit., p. 147.
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de la civilisation et une conséquence de la communauté des
idées morales et juridiques des nations civilisées, aux peuples
qui n’ont aucune conscience des devoirs qui en découlent??

La definizione delle popolazioni colonizzate come popolazioni
politicamente irresponsabili fa si che le relazioni coloniali fuorie-
scano dall’ambito del diritto internazionale. Le terre occupate da
popolazioni arriérées possono cosi essere considerate alla stregua
di ferrae nullins e legittimamente occupate dai popoli adulti, razio-
nali e industriosi, 1 soli che, come vedremo, saranno in grado di
metterle a frutto adeguatamente.

Il potere coloniale in quanto potere tutelare — analogamente al
potere paterno che termina con il raggiungimento della maggiore
eta e 'acquisto della capacita di agire da parte del minore —si deve
pensare come limitato nel tempo, poiché sin dal principio finaliz-
zato al suo proprio toglimento:

il vient un temps ou le tuteur se sent tenu d’émanciper
I’enfant mineur, ou la loi a la fin fait de lui un majeur.”

E per questo che la presa di possesso di un paese puo solo as-
sal impropriamente essere paragonata ad un’espropriazione. Se-
condo Folliet un simile paragone non tiene conto del carattere
necessariamente temporaneo del potere coloniale:

Sans dépouiller les indigenes coloniaux de leur propriété sur
leur territoire et les biens qu’il abrite, ’Etat colonisateur tire-
ra parti de ces ressources, en attendant qu’ils soient capables
d’y suffire par eux-mémes. Il agira comme en curateur a
I’égard d’un mineur: il gerera leurs possessions en “bon pere
de famille” et il les éduquera pour le rendre, au plus tot, aptes
a la gestion de leurs biens.?

Cio che pone problema ¢ la quantificazione del tempo neces-
sario a condurre in porto I'emancipazione dei popoli colonizzati,
un tempo che in ragione della difficolta del compito non puo mai
essere indicato in maniera precisa. Esso coincide, in definitiva,
con il tempo che deve essere concesso alle popolazioni bambine

76 F. de Martens, “La Russie et ’Angleterre dans ’Asie centrale”; citato in Gil-
les Manceron, Marianne et les colonies, op. cit., p. 147.

77 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, op.cit., p. 12.

78 J. Folliet, Morale internationale, op. cit., pp. 200-201.
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delle colonie perché possano compiere, sotto 'amorevole tutela
del colonizzatore, il lungo cammino che le separa dall’eta adulta,
dalla compiutezza della ragione, della coscienza e della capacita
politica:

1l serait vain de se figurer que, du jour au lendemain, sans

une formation préalable longue et difficile, des hommes peu-

vent étre en état de braler toutes les étapes, celles précisé-

ment que nos races les plus aptes a la civilisation ont mis des
siecles a franchir.

L’emancipazione dei popoli colonizzati dovra avvenire con
cauta gradualita. Secondo Hardy ¢ necessario tenere nella massi-
ma considerazione il fatto che

un peuple ne change pas ses instincts en quelques années. Si
la domination européenne disparaissait, le passé resurgirait
du jour au lendemain. Ce serait le recommencement des lut-
tes sanglantes, des tyrannies de clans et de classes, des pour-
suites féroces et des refoulements; ce serait aussi ’'abandon
de toutes les entreprises de relevement et de progrés — en
somme, la plus désastreuse faillite qu’on puisse imaginer.”

Concedere alle popolazioni colonizzate una liberta ed un pote-
re non corrispondenti al loro grado di sviluppo, un potere ed una
liberta dei quali esse non sono in quanto popolazioni capaci poi-
ché il loro dressage moral non ¢ adeguato, significa secondo Sarraut
rischiare di ripiombarle “dans I'anarchie d’ou nous les avons ti-
rées”, abdicando cosi al fondamentale dovere morale della colo-
nizzazione:

Nous n’avons pas le droit de les rejeter aux ténebres, apres
avoir illuminé leur fronts des aurores d’'un avenir nouveau.s

L’eta della maturita dei colonizzati ¢ proiettata in questo modo
in un futuro indeterminato ma sufficientemente lontano da ren-
dere necessaria una stabile presenza tutelare.

La differenza coloniale ¢ la storia universale

Senza pregiudizio verso I'idea dell’'unita del genere umano, le
differenze che separano le popolazioni francese ed indigena im-

" G. Hatdy, Nos grands problémes colonianx, op. cit., pp. 208-209.
80 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 171.
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pediscono  zemporaneamente Tapplicazione rigida del principio di
uguaglianza a tutti i gruppi umani. Scrive Albert Sarraut:

Ce serait 2 mon avis la pire démence que d’imposer a des ra-
ces hétérogenes, dont les stades d’évolution sont au surplus
infiniment différents, I'uniformité rigide des directions socia-
les et politiques auxquelles nous n’avons abouti qu’apres de
longs siecles d’études et d’éducation.s!

Cio che ci interessa qui non ¢ il riferimento che Sarraut fa
allappartenenza di colonizzatori e colonizzati a races hétérogenes. St
tratta di un riferimento che strizza evidentemente 'occhio al raz-
zismo piu grossolano, ma che non rappresenta I'essenziale della
strategia di legittimazione che si sta qui cercando di analizzare,
una strategia che vuole proporsi come congruente con il postula-
to repubblicano dell’unita del genere umano. 1l rifiuto del razzi-
smo volgare ne ¢ parte integrante, come lo stesso Sarraut ci per-
mette di apprezzare attraverso questo diretto riferimento all’epi-
centro della tradizione universalista:

L’honneur de la France est d’avoir comptis, la premiere, la
valeur d’humanité des races attardées et 'obligation sacrée de
respecter et d’accroitre cette valeur. La grande pensée de jus-
tice qui imprégne la tradition du pays de la Déclaration des
Droits de 'Homme a repoussé le dogme cruel qui décrétait
I'infériorité définitive de certaines races. Elle constate a coup
sur le retard de leur évolution, mais s’employant a en corriger
les effets, elle s’efforce d’accélérer les étapes; et dans argile
informe des multitudes primitives, elle modéle patiemment le
visage d’une nouvelle humanité.s2

La differenza tra popoli civilizzati e non civilizzati non ¢ pen-
sata, in questa come nella precedente citazione, nei termini di una
differenza di natura, ma nei termini di una differenza di evoluzio-
ne o di sviluppo ovvero in termini essenzialmente temporali. Per
il discorso coloniale colonizzatori e colonizzati appartengono a
stadi o tappe differenti interni ad una medesima linea evolutiva.
Cio permette, nello stesso istante in cui se ne riconosce la comu-
ne umanita, di sancire esistenza di una gerarchia tra le differenti
popolazioni. Popoli adulti e popoli bambini appartengono alla

81 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 167.
82 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 115.
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medesima specie, ma a momenti differenti e gerarchicamente or-
dinati della sua evoluzione. La distanza che separa tra loro colo-
nizzatori e colonizzati non ¢ dunque quella assoluta che divide tra
loro due razze distinte, ma quella zemporale che oppone un gruspe
attardé o primitif o arc/mzqm o non-civilisé e un gronpe avancé o moderne
o cwilisé. L opera di civilizzazione in cui consiste la colonizzazione
ha come suo fine di colmare I'abisso temporale che separa civilisés
e non-civilisés, conducendo i popoli bambini fino alla loro piena
maturita, ¢'est-a-dire alla loro piena umanita. L’'umanita del bambi-
no ¢ ancora, come sappiamo, un’umanita in larga misura poten-
ziale, che abbisogna della cura e della tutela dell’adulto per potersi
realizzare compiutamente.

Al termine del cammino evolutivo del bambino sta 'vomo.
Compito dell'uvomo ¢ quello di agevolare questo cammino, aiu-
tando il bambino a sviluppare le sue capacita razionali e di auto-
governo — progressivamente, senza bruciare le tappe, attendendo i
tempi naturalmente necessari per la sua maturazione. Il supremo
compito morale che il colonialismo si prefigge ¢ quello di ricom-
potre la frattura evolutiva che divide il genere umano, riguada-
gnandone l'unita e realizzando la naturale eguaglianza di tutti i
suoi membri. Per fare cio, esso deve modellare argilla informe
delle popolazioni primitive a inmmagine e somiglianza delle societa ci-
vilizzate, le sole che possono essere definite adulte e razionali e
che per questo sono adatte a rappresentare un modello per le al-
tre. Alain Ruscio, in un importante studio sull'ideologia coloniale
intitolato Le credo de I’homme blanc, descrive cosi la relazione che in-
tercorre tra popoli adulti e popoli bambini:

Ce qu’ils sont, nous (= nos afeux) le fames. Ce que nous
sommes, ils le seront. Un jour lointain. Les sociétés euro-
péennes des XIX et XX siecles apparaissent ainsi |[...]
comme un achévement, comme un but ultime vers lequel
toutes les sociétés devraient, devront se rapprocher. Peuples
européens, peuples adultes. Les autres, tous les autres, peu-
ples enfants, a des degrés divers d’évolution vers la maturi-
t€.83

Una simile visione ¢ conseguenza di un’interpretazione della
storia evoluzionistica e monologica che pone la cwilisation nella

85 A. Ruscio, Le credo de I'homme blanc, op. cit., p. 56.
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sua accezione singolare ed assoluta — e dunque la civilisation occiden-
tale — come il fine inevitabile e unico della storia dellintero genere
umano. Se il modello sociale, economico e culturale incarnato
dall’Occidente rappresenta il naturale acheévement della storia uma-
na, il suo inevitabile destino, tutto cio che sfugge alla grande nar-
razione della cipilisation — usi, costumi, tradizioni, strutture comu-
nitarie, concezioni della proprieta alternative a quella borghese,
etc. — tutto cio ¢ negato nella sua funzione storica, concepito co-
me un ritardo di sviluppo, o come una variazione sterile, se non
come una pericolosa deviazione nel cammino monolineare che
conduce verso la verita del mondo e la pienezza della storia. Le
nazioni civilizzate, monopoliste della modernita, sono dunque le
sole ad appartenere al presente della storia. Esse costituiscono
I'avanguardia e la verita della storia del mondo, il suo solo ed uni-
co vero presente. I popoli colonizzati, al contrario, occupano sul-
la scala lineare della storia i gradini piu bassi, gradini che appar-
tengono al passato della storia umana, gradini gia superati e desti-
nati inevitabilmente a scomparire.

La colonisation si presenta come un compito morale, “un devoir
plutot qu’un droit”s di cui i paesi piu avanzati si assumono la re-
sponsabilita nei confronti dell'umanita. Scopo della colonizzazio-
ne in quanto ission civilisatrice ¢ quello di colmare la distanza tempo-
rale — e dunque morale — che separa i popoli civilizzati da quelli non
civilizzati, realizzando cosi l'ideale dell’unificazione del genere
umano. Per usare le parole di Hardy

Tout 'objet de la politique indigene est de combler peu a peu
le fossé intellectuel et moral qui nous sépare des populations
coloniales.s

Per questa via la colonizzazione ¢ presentata dal pensiero co-
loniale come un’opera meritoria, una missione di civilta, capace di
produrre I'unita del genere umano aiutando i popoli bambini a
imboccare la strada maestra della storia. Le specificita culturali
delle popolazioni colonizzate rendono quest’opera non solo meri-
toria ¢ doverosa ma necessaria. 11 ritardo dei non-civilisés ha luogo
infatti in virtu della particolare cultura cui essi appartengono, una
cultura che, come abbiamo visto, ne corrompe le capacita intellet-

84 G. Hardy, La politique coloniale, op. cit., p. 338.
85 G. Hardy, Nos grands problemes coloniausx, Armand Colin, Paris, 1929; p. 196.
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tuali finendo per legarli al loro stato di minorita in modo quasi al-
trettanto forte di quanto non farebbe un vincolo di carattere bio-
logico. Solo attraverso il provvidenziale intervento delle nazioni
civilizzate queste popolazioni, trattenute dalle proprie infantili a-
bitudini culturali nellorbita chiusa della riproduzione della tradi-
zione, possono incamminarsi verso la maturita, la razionalita e la
pace. In sua assenza la distanza tra colonizzatori e colonizzati ¢
una distanza che tende a moltiplicarsi in virtu dell’anchilosi cultu-
rale all'interno della quale le popolazioni colonizzate si trovano
rinchiuse. Secondo Maunier, I'opposizione tra popolazioni attar-
dées e avancées ¢ anche 'opposizione tra gruppi che vivono par tra-
dition e gruppi che vivono par invention:

Le groupe attardé vit communément par la tradition: coutu-
mes établies, conceptions ancestrales, et vie dans le passé. 11
s’adresse a ses morts pour découvrir ce qu’il faut faire en cas
de doute ou de danger. Hommes du passé et non du futur,
ainsi que le sont tous ces conquérants, tous ces dominants,
les Occidentaux, qui sont allés dans les pays de I'outre-mer
pour les gouverner et les exploiter. Ceux-ci, ce sont les gens
de I'invention; hommes du futur et non du passé, cherchant
du nouveau, voulant le progres, et le poursuivant opinidtre-
ment; en quéte toujours de révolution ou d’évolution.ss

Colonizzatori e colonizzati hanno, per il pensiero coloniale,
una differente relazione con il tempo. Opposti in virtu delle loro
abitudini culturali cristallizzate ad ogni evoluzione e ad ogni pro-
gresso, 1 colonizzati sono womini del passato. Incapaci di innovazio-
ne, irrimediabilmente ossequiosi verso quelle stesse tradizioni che
li trattengono nella minorita e nella miseria, essi non appartengo-
no al presente della storia — e tanto meno al suo futuro —ma re-
stano assegnati, in assenza del provvidenziale intervento colonia-
le, ad una zmaginary waiting room of historys’, dove attendere con pa-
zienza di poter accedere al presente grazie alla provvidenziale
mediazione civilizzatrice delle nazioni colonizzatrici. I colonizza-
tori dal canto loro incarnano il presente e preparano il futuro.
Capaci di invenzione e di innovazione, amanti del progresso, mo-

86 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., p. 16.

87 Cfr. I'Introduzione di D. Chakrabarty, Provincializing Eurgpe. Postcolonial thought
and Historical Difference, Princeton and Oxford, Princeton University Press, 2000.
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nopolisti della modernita, essi non solo dominano sul presente,
ma su ogni possibile futura evoluzione delle societa colonizzate,
fungendo da modello di ogni possibile modernizzazione delle
stessess,

La colonisation in quanto civilisation ¢ 'incontro spaziale di popo-
lazioni appartenenti a temporalita differenti. Essa accade infatti,
come abbiamo avuto modo di vedere, quando un gruppo coszopo-
lite, appartenente al presente della storia universale, incontra un
gruppo endémigue, chiuso nella riproduzione del passato ovvero
nella ripetizione della propria tradizione. La descrizione della dif-
ferenza esistente tra civilizzati e non civilizzati da parte del discor-
so coloniale si appoggia quasi invariabilmente sulla costruzione di
un discorso allocronico, capace di confinare le differenti popolazio-
ni all'interno di regimi temporali distinti e gerarchicamente ordi-
nati. In questo senso il discorso coloniale non fa che riprodurre —

88 Questo pregiudizio ¢ condiviso dalla maggior parte della storiografia occi-
dentale. E’, ad esempio, il pregiudizio che fa ritenere a Hobsbawn prepolitica (poiché
priva di un livello di rivendicazione astratto) la mobilitazione dei contadini indiani
contro il colonialismo inglese (cfr. R. Guha, G. Ch. Spivak (eds.), Setected Subaltern
Studjes, New York-Oxford, Oxford University Press, 1988, trad. it. di Gaia Giuliani,
Subaltern studies. Modernita e (post)colonialismo, Verona, Ombre corte, 2002; in partico-
lare si veda il saggio di R. Guha, La prosa della contro-insurrezione). E il pregiudizio
che spinge Wolfgang Reinhard, autore di una per altri versi pregevole Pefite histoire
du colonialisme, ad argomentare: “I'expansion européenne a transformé les nombreux
mondes de ’homme en un monde unique [...] Cest pourquoi il est impossible
d’écrire une histoire du monde —bisognerebbe aggiungere qui: moderno —dans une
perspective autre qu’européenne. Tout autre choix conduirait a une simple addition
d’histoires régionales ou nationales. Certes, une telle perspective est eurocentriste,
mais c’est inevitable dans ce cas, car la chose elle-méme est eurocentriste” (W.
Reinhard, Pezite histoire du colonialisme, Paris, Ed. Belin, 1997; p. 335). Ma ¢ davvero
necessaria #7a storia del mondor E” davvero necessario pensare la modernizzazio-
ne come un processo definibile in maniera univoca? E’ davvero necessaria #na sin-
tesi complessiva? Ed ¢ possibile? Riflettendo sul carattere inevitabilmente eurocen-
trico di una concezione monologica della modernizzazione Shmuel Eisenstadt ha
sostenuto la necessita di approdare ad una concezione multipla della modernita. Il
concetto monologico ed eurocentrico di modernita deve essere a suo parere sosti-
tuito con quello plurale e dialettico di enzangled modernities. Una simile concezione ha
il vantaggio di riuscire a suggerire come le differenti modernita non si limitino a vi-
vere in parallelo ma si influenzino reciprocamente. Cfr. S. Eisenstadt, “A reap-
praisal of theories of social change and modernization”, in H. Haferkamp, N. J.
Smelser (eds.), Social change and Modernity, Betkeley and Los Angeles, California
University Press, 1992; S. Eisenstadt, Comparative Civilizations and Multiple Modernities,
Leiden, Boston Brill Academic Publishers, 2003.
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amplificandoli — quelli che per Johannes Fabian sono i limiti della
riflessione antropologica sin dalle sue origini:

Pantropologia ¢ emersa e ha istituito se stessa nella forma di
un discorso allocronico (a/lochronic disconrse); ¢ una scienza che
tratta di altri uomini in un altro Tempo.s’

11 carattere allocronico del discorso antropologico non puo per
Fabian essere adeguatamente compreso se non legandolo in ma-
niera diretta alla questione coloniale:

Tra le varie condizioni storiche in cui ¢ emersa la nostra di-
sciplina, e che hanno influenzato il suo sviluppo e la sua dif-
ferenziazione, vi sono state ’ascesa del capitalismo e la sua
espansione imperialistico coloniale verso quelle stesse societa
che sono divenute I'obiettivo della nostra indagine. Affinche
questo sia potuto accadere, le societa espansioniste, aggressi-
ve e oppressive, che in modo impreciso definiamo nel loro
insieme Occidente, avevano bisogno di Spazio da occupare.
A un livello piu profondo e problematico, esse avevano biso-
gno di Tempo per sistemarvi gli schemi di una storia a senso
unico (one-way bistory): progresso, sviluppo, modernita (e le lo-
ro immagini speculari e negative: immobilita, sottosviluppo e
tradizione). In breve, la gegpolitica affonda le proprie radici i-
deologiche (ideological foundations) nella cronopolitica (chronopoli-
19¢5) .90

L’imperalismo in quanto fenomeno storico richiedeva come
suo fondamentale corollario una spregiudicata operazione di tipo
culturale capace di monopolizzare il sapere sul tempo e sul suo
svolgimento vero, ovvero un’adeguata cronopolitica. La produzione
di questa cronopolitica ¢, a parere di Fabian, la preoccupazione spe-
cifica del sapere antropologico sin dalle sue origini. L’antropologo
¢ il monopolista del sapere sul tempo, colui che parla a partire
dalla consapevolezza del suo svolgimento vero. E a partire da una
simile presunzione che loggetto del discorso antropologico —
IAltro — viene invariabilmente proiettato in un a/fro tempo.
L’antropologia appare cosi come

89 J. Fabian, Time and the Other: how antropology makes its object, New York, Colum-
bia University Press, 1983, trad. it. di Lucia Rodeghiero, I/ zempo ¢ gli altri. La politica
del tempo in antropologia, Napoli, L’ancora, 2000, p. 169. Ho modificato la traduzione
laddove mi ¢ parso necessario.

90 J. Fabian, I/ tempo e gli altri, op.cit., p. 170.
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un discorso il cui referente ¢ stato rimosso dal presente del
soggetto patlante/scrivente. Questa “relazione pietrificata ¢
uno scandalo. I’Altro dell’antropologia coincide, in fin dei
conti, con altra gente a noi contemporanea (other people who are
our contemporaries).ot

Per Fabian lo scandalo dell’antropologia risiede nel denial of coe-
valness tra Pantropologo e l'oggetto della propria indagine, ovvero
nella sistematica negazione della contemporaneita di osservatori e
osservati. Esso esplode in tutta la sua problematicita nella pratica
etnografica, nella quale la contemporaneita dell’antropologo e del
suo oggetto non trova modo di essere negata. Lo stesso scandalo
e la stessa problematicita attraversano il pensiero coloniale, che se
da un lato confina ideologicamente i colonizzati nel passato della
storia umana, dall’altro non puo non riconoscerli come contem-
poranei nel momento della sua pratica: in quanto oggetto di pote-
re I'altro coloniale non puo che essere riconosciuto come presen-
te. Di fronte alla drammatica evidenza della coevalness di colonizza-
tore e colonizzato nella situazione coloniale, 'allocronia del di-
scorso coloniale non ¢ un fatto meramente linguistico, ma un atto
immediatamente politico. I suo risultato ¢ doppio: da un lato
quello di permettere la produzione di una political cosmology? fonda-
ta sull’assegnazione delle popolazioni colonizzate ad un livello ge-
rarchico inferiore; dall’altro quello di sostenere che questa mede-
sima cosmologia si basa sull’ideale dell’'unita del genere umano.

91 J. Fabian, I/ tempo e gli altri, op.cit., p. 169.
92 Cfr. J. Fabian, I/ tempo e gli altri , op.cit., p. 178.
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Se possiamo mostrare che le nostre teorie delle loro societa sono la no-
stra praxis — il modo in cui produciamo e riproduciamo la conoscen-
za dell’Altro per le nostre societa — potremmo (parafrasando Marx e
Hegel) far tornare lantropologia ad appoggiarsi sui propri pied;.

J. Fabian, Time and the Other

I “nuovo discorso coloniale” ¢ evidentemente apparentato
con il socialevoluzionismo. Il socialevoluzionismo, rappresenta
per Fabian una volgarizzazione tanto arbitraria quanto fortunata
del paradgima evoluzionistico darwiniano, che opera trasponendo
acriticamente alcuni suoi assunti fondamentali dal campo biologi-
co a quello sociale. Per farlo esso deve depontenziare i caratteri
piu innovatori del tempo darwiniano — che ¢ un tempo intera-
mente naturaliziato, e che per questo si rifiuta di essere il veicolo
di una storia continua, finalisticamente ordinata e antropocentrica
— reintroducendo un tempo qualitativamente qualificato. Cio av-
viene attraverso una specificazione spaziale del tempo, che per-
mette quello che Fabian definisce “un approccio tassonomico alla
realta socio-culturale”2. 1l socialevoluzionismo assegna ogni spa-
zio socioculturale ad un momento temporale definito all'interno
della catena evolutiva unica e monolineare che conduce alla civil-
ta. Hsso produce cosi una concezione del tempo qualitativamente
determinata, pensata in termini unilineari e biologistici e ordinata
secondo una complessa tassonomia spazial-culturale, al cui cul-
mine si pone, ¢a va sans dire, la societa industriale occidentale. La
pluralita delle storie umane comincia cosi ad essere interpretata a
partire dal canovaccio unico della storia occidentale ed europea
pensata come espressione vera dell’evoluzione, del progresso, del-
la modernita. Tutto cio che divaga rispetto alla grande narrazione
della modernita europea puo allora essere interpretato come un

1 Una precedente versione di questo excursus € stata pubblicata dal “Bollettino telema-
tico di filosofia politica™ <http://putlorg/hj/bfp/71>.
2 ], Fabian, I/ tempo e gli altri, op.cit., p. 47.
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livello appartenente al passato, o una deviazione sterile nella cate-
na lineare dell’evoluzione del genere umano.

Il socialevoluzionismo ha influenzato in profondita la cultura
occidentale. Una conseguenza particolarmente evidente la si ri-
trova nella stessa sistematizzazione dei saperi che si canonizza
proprio nella seconda meta del XIX secolo. Lo studio delle socie-
ta evolute e di quelle arretrate viene affidato a scienze differenti,
specializzate nellinterpretazione dei differenti stadi evolutivi
dell’umanita. All’interpretazione del presente della storia umana —
delle societa industriali occidentali — viene cosi preposta la socio-
logia, mentre lo studio degli stadi evolutivi passati — ovvero di tut-
te le altre societa — ¢ affidato all’antropologia. La scienza diviene
cosi il veicolo fondamentale della produzione discorsiva — e della
legittimazione pratica — di una gerarchia tra le differenti culture
umane. Secondo Ignacy Sachs il concetto chiave di cvilisation, sul
quale nel precedente paragrafo abbiamo lungamente soffermato
la nostra attenzione, trova origine all'interno di una simile tempe-
rie culturale. La principale funzione del termine cwvilisation ¢ infatti
sin dalla sua origine quello di servire a denotare

la superiorita di una societa su un’altra, e in particolare la su-
periorita del presente sul passato e dell’Europa sul resto del
mondo. Il suo contesto primitivo ¢ quello di un’ideologia e-
voluzionistica ed eurocentrica. Tale ideologia [...] pone
all’origine della superiorita europea la crescita della produ-
zione di beni materiali, che viene considerata conseguenza di
un progresso delle scienze e delle tecniche e fonte, a sua vol-
ta, di un perfezionamento morale, sociale ed intellettuale.?

Questo senso assoluto e unilinearmente progressivo di civilisa-
tion, figlio della concezione social-evoluzionista della storia, costi-
tuisce come abbiamo visto uno dei cardini del discorso coloniale.
Esso sopravvive persino in un autore come Claude Lévi-Strauss,
uno dei piu consapevoli critici dell’etnocentrismo dell’antro-
pologia. Tenterd qui di argomentare quest’affermazione a partire
dalla lettura di un breve opuscolo dal titolo Race et histoiret, allo
scopo di mostrare attraverso linsospettata persistenza di alcuni

3 1. Sachs, “Civilta”, in Enciclopedia Einandi, op. cit., vol. 111, p. 107.

4 11 saggio sara successivamente rivisto e pubblicato all’interno della raccolta
Abntropologie structurale denx, Paris, Plon, 1973. L’edizione a cui faro riferimento ¢ C.
Lévi-Strauss, Race et histoire, Paris, Denoél, 1987.
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dei suoi assunti piu decisivi, la profondita della contaminazione
operata dall’esperienza storica e discorsiva coloniale sulla nostra
cultura, una contaminazione che rimane in larghissima misura an-
cora da indagare.

11 fatto della diversita culturale

Race et histoire viene pubblicato nel 1952 dall’Unesco all'interno
di una raccolta intitolata La question raciale devant la science moderne
L’opuscolo ¢ dedicato esplicitamente a combattere 1 pregiudizi le-
gati all’esistenza di differenze culturali ed il possibile riprodursi
sulla loro base di nuove forme di razzismo. Lévi-Strauss comincia
notando come la scienza biologica si sia, seppur faticosamente, li-
berata del pregiudizio razziale che per lungo tempo la aveva afflit-
ta e sia arrivata a dichiarare del tutto priva di fondamento l'idea
della superiorita o dellinferiorita di una razza nei confronti di
un’altra, se non a mettere in dubbio la stessa significativita del
termine. E tuttavia,

1 serait vain d’avoir consacré tant de talent et tant d’efforts a
montrer que rien, dans ’état actuel de la science, ne permet
d’affirmer la supériorité ou linfériorité intellectuelle d’une
race par rapport 4 une autre, si c’était seulement pour resti-
tuer subtepticement sa consistance a la notion de race, en pa-
raissant démontrer que les grands groupes ethmques qui
composent ’humanité ont apporté, en tant que fels, des contti-
butions spécifiques au patrimoine commun.5

11 pregiudizio razzista rischia di riformarsi su basi culturali, fa-
cendo leva sulla constatazione delle differenze intercorrenti tra le
culture che compongono il complicato mosaico del'umanita. Par-
lare del contributo che le differenti culture hanno dato allo svi-
luppo della civilisation mondiale ¢ dunque un compito che Lévi-
Strauss riconosce sin dalle prime righe del suo scritto come ri-
schioso. La diversita ¢ un fatto che richiede il piu attento sforzo
ermeneutico per essere avvicinato, poiché rappresenta lo stru-
mento attraverso il quale il pregiudizio razzista, deprivato della
sua giustificazione biologista, rischia di riformarsi sul terreno
dell’antropologia. Secondo Lévi-Strauss:

5 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 9.
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On ne saurait donc prétendre avoir résolu par la négative le
probléme de I'inégalité des races humaines, si 'on ne se pen-
che pas aussi sur celui de I'inégalité — ou de la diversité —des
cultures humaines qui, en fait sinon en droit, lui est, dans
Pesprit public, étroitement lié.o

Le ¢ productlons sociologiques et psychologiques des cultures
humaines™ non devono essere confuse con la nozione puramente
biologica di razza. Una simile confusione ha rappresentato il péché
origine/ dell’antropologia, un peccato dal quale ¢ assolutamente ne-
cessario che essa si liberi. Se la diversita esiste,

elle tient a des circonstances géographiques, historiques et
sociologiques, non a des aptitudes distinctes liées a la consti-
tution anatomique ou physiologique des noirs, des jaunes,
des blancs.s

La diversita umana non puo per Lévi-Strauss trovare spiega-
zione nel concetto di razza: coincidendo con il riconoscimento
della pluralita delle culture che popolano il globo, la diversita deve
essere spiegata in termini culturali. Le culture non sono entita na-
turali, eterne ed immodificabili, ma entita storiche, divenienti ed
interrelate. Ciascuna cultura possiede una propria specificita, de-
terminata in larga misura da incontri e scambi con altre culture.
Ogni cultura ha insomma la sua storia, il suo sviluppo, la sua in-
terna diversita, ma questa diversita ¢ anche e in larga misura de-
terminata dalle relazioni di ciascuna cultura con le culture altre
con le quali essa viene in contatto. La storia dell’'umanita nel suo
complesso ¢ la storia delle relazioni della totalita delle culture che
la compongono, ¢ la storia della diversita umana letta nel corso
del suo diversificarsi. Diversita ¢ dunque per Lévi-Strauss un con-
cetto dinamico che non relega le culture dentro un perfetto iso-
lamento reciproco, ma che riconosce la loro reciproca interferen-
za:

la notion de la diversité des cultures humaines ne doit pas
étre concue d’'une maniére statique. Cette diversité n’est pas
celle d’un échantillonnage inerte ou d’un catalogue desséché.’

6 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 12.
7 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 10.
8 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 11.
9 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 16.
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La diversita delle culture ¢ in questo senso “moins fonction de
I'isolement des groupes que des relations qui les unissent”. La
diversita culturale ¢ un fenomeno del tutto “naturale”, un dato di
fatto originario che pero ¢ stato sin dai tempi piu lontani trattato
con il linguaggio della mostruosita e dello scandalo. E noto come
la cultura greca abbia definito come barbaro cio che eccedeva i
confini liguistici e culturali della grecita. Seguendo una logica assai
simile, I’Occidente moderno e colonizzatore ha definito come
selvagg1o cio che sfugge ai propri. Dietro a queste due afferma-
zioni si nasconde un medesimo giudizio di valore:

Il est probable que le mot barbare se référe étymologique-
ment a la confusion et a I'inarticulation du chant des oiseaux
opposées a la valeur signifiante du langage humain; et sau-
vage, qui veut dire “de la forét”, évoque aussi un genre de vie
animal, par opposition a la culture humaine.!!

Il desiderio di ciascuna societa di distinguersi, di identificarsi
opponendosi al proprio altro spinge le culture ad entrare in rela-
zione le une con le altre sulla base dell’assunto etnocentrico per il
quale solo la propria ¢ una cultura pienamente umana. Ritornan-
do una ventina di anni dopo e sempre per incarico dell’'Unesco
sul medesimo problema in un articolo dal titolo Race e culture 1.é-
vi-Strauss riassumera cosi la questione:

Prise seulement pour telle, la diversité des cultures ne pose-
rait pas de probléeme [...] Tantot, chaque culture s’affirme
comme la seule véritable et digne d’étre vécue; elle ignore les
autres, les nie méme en tant que cultures. La plupart des
peuples que nous appelons primitifs se désignent eux-mémes
d’un nom qui signifie “les vrais”, “les bons”, “les excellents”,
ou bien tout simplement “les hommes”; et ils appliquent aux
autres des qualificatifs qui leur dénie la condition humaine,
comme “singes de terre” ou “ceufs de pou”.12

10 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 17.

11 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 20.

12 C. Lévi-Strauss, Race et culture, in C. 1.évi-Strauss, Race et histoire — Race et culture,
Paris, Albin Michel — Unesco, 2001; pp. 131-132. Scritto ancora una volta su incari-
co dell'Unesco, il testo fu originariamente pubblicato nel 1971 dalla “Revue inter-
nationale des Sciences sociales”, Paris, Unesco, Vol. XXIII, n.°4, pp. 647-666. Ver-
ra poi incluso in C. Lévi-Strauss, Le regard éloigné, Paris, Plon, 1983. Entrambi i saggi
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L’etnocentrismo non ¢ una conseguenza meccanica della diffe-
renza; esso nasce quando la propria differenza ¢ vissuta come su-
periorita. Per quanto si tratti di un’abitudine comune alle culture
piu diverse — quasi di una costante antropologica — esso deve es-
sere rifiutato dall’antropologia poiché nega il dato piu originario
dell’esperienza umana, il fatto della diversita.

Evoluzionismo e rapporto al valore

L’affermazione della superiorita di una cultura avviene tipica-
mente prendendo la forma di un faux évolutionnisme costruito at-
torno ad un’insostenibile analogia biologica che Lévi-Strauss de-
scrive cosi in Race et culture:

En traitant les différents états observables des sociétés hu-
maines comme s’ils illustraient les phases successives d’un
développement unique, on prétendait méme, a défaut de lien
causal entre I'hérédité biologique et les accomplissements
culturels, établir entre les deux ordres une relation qui serait
au moins analogique, et qui favoriserait les mémes évalua-
tions morales dont s’autorisaient les biologistes en décrivant
un monde vivant toujours croissant dans le sens d’une plus
grande différenciation et d’une plus haute complexité.!3

Sulla base della pretesa di muovere a partire dal riconoscimen-
to della differenza per tentarne una spiegazione genealogica, un
simile atteggiamento finisce per negare il fatto della diversita:

Car, si 'on traite les différents états ou se trouvent les socié-
tés humaines, tant anciennes que lointaines, comme des stades
ou des éapes d'un développement unique qui, partant du
méme point doit les faire converger vers le méme but, on
voit bien que la diversité n’est plus qu’apparente.!+

Concepire le culture che compongono la diversita umana co-
me delle tappe all'interno di un movimento orientato verso un fi-
ne unico, significa cancellare la pluralita assegnando ai valori di
una specifica cultura — quella che decide della significativita del fi-
ne — il ruolo di chiave di ogni possibile comprensione storica.

commissionati dall’'Unesco sono stati ripubblicati recentemente nell’edizione che
sto qui citando.

13 C. Lévi-Strauss, Race et culture, op. cit., p. 137.

14 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., pp. 23-24.
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Ogni cultura, infatti, rappresenta una particolare risposta alla do-
manda sulla significativita della propria storia, una domanda che
accomuna tutte le societa umane. Ma mentre la domanda ¢ co-
mune, la risposta ¢ specifica a ciascuna cultura e coincide in defi-
nitiva con “sa fagon particuliere de résoudre des problémes, de
mettre en perspective de valeurs”s, ovvero con cio che vi ¢ di piu
originale in ciascuna cultura. Il carattere culturalmente determina-
to di ogni prospettiva storica appare con chiarezza nel momento
in cui essa si sforzi di trascendere 1 confini della propria cultura e
di applicarsi a giudicare le culture altre:

Une civilisation qui s’attache a développer ses valeurs pro-
pres parait n’en posséder aucune pour un observateur formé
par la sienne a reconnaitre des valeurs toutes différentes. 11
lui semble que chez lui seulement il se passe quelque chose,
que sa civilisation seule détient le privilege d’une histoire
ajoutant constamment des événements les uns aux autres.
Pour lui, il n’y a que cette histoire qui offre un sens, en pre-
nant ce terme dans la double acception de signifier et de ten-
dre vers un but. Dans tous les autres cas, croit-il, histoire
n’existe pas; a tout le moins, elle piétine.1s

La concezione della storia come il progressivo procedere verso
la realizzazione di un fine & una concezione necessariamente et-
nocentrica, poiché la decisione sulla significativita del fine non
puo che essere culturalmente determinata. La lotta contro
Ietnocentrismo —a produzione dell’antropologia in quanto regard
éloigné — implica dunque per Lévi-Strauss una revisione profonda
del modo di concepire la storia, che non puod piu essere pensata
come un processo di sviluppo necessario e monodirezionale. Se si
vuole tenere nella giusta considerazione il fatto della diversita u-
mana, il progresso non pud essere pensato come un pProcesso ne-
cessario né continuo. Al contrario si deve affermare che esso

procede par sauts, par bonds, ou, comme diraient les biolo-
gistes, par mutations. Ces sauts et ces bonds ne consistent
pas a aller toujours plus loin dans la méme direction; ils
s’accompagnent de changements d’orientation, un peu a la

15 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 50.
16 C. Lévi-Strauss, Race et culture, op. cit., p. 139.
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maniere du cavalier des échecs qui a toujours a sa disposition
plusieurs progressions mais jamais dans le méme sens.!?

La storia del’'umanita non ¢ interpretabile attraverso la meta-
fora della scala del progresso che 1mpone al genere umano nel
suo complesso un movimento necessitato lungo una direttrice
predefinita. Il presupposto di una simile interpretazione ¢ la nega-
zione della diversita ovvero della pluralita umana. Sottesa all’idea
monolineare di progresso, vi ¢ una particolare filosofia della storia
che unifica la storia universale a partire dal punto di vista necessa-
riamente etnocentrico di una cultura che pone la realizzazione dei
propri fini come termine ultimo e necessario dell’evoluzione di
ogni societa pienamente umana. Il carattere etnocentrico delle fi-
losofie della storia fondate su di una concezione unidirezionale di
progresso, trova una dimostrazione nel fatto che esse escludono
dalla considerazione storica ogni sviluppo non significativo per il
proprio modello, sino al punto di poter concepire I'esistenza di
societa umane prive di storia:

Pour traiter certaines sociétés humaines comme des “étapes”
du développement de certaines autres, il faudrait admettre
qu’alors que, pour ces dernieres, il se passait quelque chose,
pour celles-1a il ne se passait rien —ou fort peu de choses.!s

Concepire il progresso storico come necessario e unilineare,
significa escludere dalla storia tutte le culture che si sono poste
dei fini differenti rispetto a quelli che la societa di riferimento —
quella che valuta le altre a partire dai propri valori —ha posto co-
me i soli fini validi. I.’assolutizzazione dei valori di una cultura a
strumenti di giudizio e di gerarchizzazione di tutte le altre all’in-
terno di una prospettiva pseudo evoluzionista ¢ alla base dunque
dellidea che esistano dei peuples sans histoire, un’idea che Lévi-
Strauss rifiuta con decisione. Per Lévi-Strauss tutti i popoli, anche
quelli che non conoscono la scrittura, hanno una storia:

Pendant des dizaines et méme des centaines de millénaires,
la-bas aussi, il y a eu des hommes qui ont aimé, hai, souffert,
inventé, combattu. En vérité il n’existe pas de peuples en-

17.C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 38.
18 C. Lévi-Strauss, Race et bhistoire, op. cit., p. 32.
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fants ; tous sont adultes, méme ceux qui n'ont pas tenu le
journal de leur enfance et de leur adolescence.!?

L’affermazione della staticita di un popolo o di una cultura
contiene un evidente errore prospettico, determinato dal fatto che
la questione della significativita di un fatto storico o sociale non
puo essere risolta che a partire da quello che Weber» chiamava il
riferimento al valore, un riferimento che gia per il sociologo tede-
sco non poteva che essere condizionato da un punto di vista cul-
turale.

La teoria della relativita culturale

La produzione dei popoli senza storia poggia sullopposizione
di due idee di storia. Da una parte vi sarebbe, progressiva e acqui-
sitiva, quella che Lévi-Strauss definisce bistoire cummlative. Cumnula-
tiva ¢ tipicamente la storia dei popoli civilizzati, dei popoli che
hanno compiuto il cammino che li conduce dall'infanzia sino alla
maturita, dal primitivismo alla modernita. Ad essa si oppone /-
stoire stationnaire tipica delle culture piu primitive, una storia im-
mobile, incapace di incamminarsi verso il progresso e percio a noi
totalmente incomprensibile. L’incomprensibilita di questa storia
per un osservatore proveniente dalla nostra societa dipende dal
fatto che essa appoggia la propria significativita su piani differenti
da quelli che sono a noi abituali. Questa incomprensibilita ¢ cioe
relativa al sistema di riferimento, e non puo essere interpretata
come assenza di storia, ma deve essere compresa come conse-
guenza del fatto della pluralita delle culture, come testimonianza
della sua esistenza. E solo in ragione del nostro irriflesso aderire
ad una concezione di storia culturalmente determinata che viene
etnocentricamente imposta come modello di ogni storia cumula-
tiva possibile, di ogni storia che sia capace di essere per noi signi-
ficativa, che si puo affermare 'esistenza di popoli o di culture non
cumulative:

Nous considérerions ainsi comme cumulative toute culture
qui se développerait dans un sens analogue au notre, c’est-a-

19 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 32.

20 Cfr. M. Weber, Gesammelte Aunfsitze zur Wissenschaftlebre, Tubingen, Mohr,
1922, trad. it. di Pietro Rossi, I/ metodo delle scienze storico-sociali, Torino, Einaudi,
1997.
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dire dont le développement serait doté pour nous de significa-
tion.21

Per chiarire il suo pensiero Lévi-Strauss fa riferimento alla teo-
ria della relativita, che cerca di estendere ai rapporti tra le culture.
Secondo la teoria della relativita le dimensioni e la velocita dei
corpi fisici non sono valori assoluti, ma funzioni della posizione
dell’osservatore. Cosi, per un viaggiatore seduto al finestrino di
un treno, la velocita e la lunghezza degli altri treni dipende dalla
direzione e dalla velocita alla quale si muove il treno con il quale il
viaggiatore si sposta:

Or tout membre d’une culture en est aussi étroitement soli-
daire que ce voyageur idéal I’est de son train. Car, des notre
naissance, Uentourage fait pénétrer en nous, par mille démar-
ches conscientes et inconscientes, un systeme complexe de
références consistant en jugements de valeur, motivations,
centres d’intérét, y compris la vue réflexive que I'éducation
nous impose du devenir historique de notre civilisation.?2

A differenza di quanto accade nel dominio della fisica, nel
dominio delle scienze umane la velocita non ha che un valore me-
taforico. Per mantenere significativo il paragone il concetto di ve-
locita deve essere sostituito da quello di informazione. Cio significa
che la direzione relativa di ciascuna cultura determina la quantita
di informazioni che sono suscettibili di essere trasferite da una
cultura ad un’altra. Al contrario che nel caso dei treni, dove due
carrozze che muovono nella stessa direzione e alla stessa velocita
appaiono I'una all’altra immobili, nel caso delle culture la possibi-
lita che esse scambino informazioni risultando reciprocamente
comprensibili e dunque dotate di senso, ¢ funzione della loro rela-
tiva somiglianza. Tanto piu esse divergono nella direzione, tanto
meno esse risulteranno l'una all’altra comprensibili. A parere di
Lévi-Strauss ¢ solo a partire da una simile situazione di incomuni-
cabilita che si puo arrivare a definire una cultura come stazionaria:

Chaque fois que nous sommes portés a qualifier une culture
humaine d’inerte ou de stationnaire, nous devons donc nous
demander si cet immobilisme apparent ne résulte pas de

2L C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 42.
22 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 44.

118



Exccursus I: La civilisation mondiale come destino

I'ignorance ou nous sommes de ses intéréts véritables, cons-
cients ou inconscients.2

L’affermazione del primitivismo o del sottosviluppo di una de-
terminata cultura puo essere fatto solo a partire da un’idea cultu-
ralmente definita di sviluppo:

quand nous sommes intéressés a un certain type de progres,
nous en réservons le mérite aux cultures qui le réalisent au
plus haut point, et nous restons indifférents devant les au-
tres. Ainsi le progrés n’est jamais que le maximum de progres
dans un sens prédéterminé par le goat de chacun.2+

La distinzione tra culture progressive e culture stazionarie, ¢
dunque una questione di gusto che dipende dal sistema di riferi-
mento dell’osservatore, un sistema valoriale complesso, inevita-
bilmente determinato da un punto di vista culturale.

[a civilisation mondiale

11 relativismo di Lévi-Strauss sembra impedire alla radice ogni
tentativo di concepire sinteticamente la storia umana come un
progresso. Nessuna delle culture che assieme compongono il va-
riegato tessuto dell’umanita puo pretendere di riservare a se stessa
il privilegio di poter definire una nozione di umanita universal-
mente valida, attraverso la quale giudicare dell’avanzamento rela-
tivo delle differenti culture sulla scala unica del progresso umano.
Per Lévi-Strauss cio ¢ impossibile poiché “aucune fraction de
I’humanité ne dispose de formules applicables a 'ensemble”s. E
tuttavia, sebbene la storia cumulativa non sia il privilegio di alcuna
culture particolare, esiste ancora per Lévi-Strauss un senso nel qua-
le la storia umana puo essere considerata come veramente cumula-
tiva.2e Che nessuna cultura umana specifica possa arrogarsi il dirit-
to di giudicare dell’evoluzione umana nel suo complesso a partire
dalle proprie categorie di valore, non significa a parere di Lévi-
Strauss che I'umanita nel suo complesso non conosca progresso
alcuno. Per apprezzare il carattere cumulativo della storia al di la
del suo significato etnocentrico, si tratta di abbandonare il punto

2 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., pp. 45-46.
24 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 68.
25 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 83.
26 Cfr. C. Lévi-Strauss, Race et culture, op. cit., p. 158.
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di vista relativo delle singole culture per abbracciare quello assolu-
to dell’umanita. Secondo Lévi-Strauss il carattere veramente cumu-
lativo della storia non puo che essere misurato sul criterio del
progredire di una cvilisation mondiale. 11 progresso verso la cwilisa-
tion mondiale deve essere pensato nei termini di una evoluzione
non lineare, all'interno della quale il caso gioca una parte decisiva:

L’humanité en progrés ne ressemble guére a un personnage
gravissant un escalier, ajoutant par chacun de ses mouve-
ments une marche nouvelle a toutes celles dont la conquéte
lui est acquise; elle évoque plutdt le joueur dont la chance est
répartie sur plusieurs dés et qui, chaque fois qu’il les jette, les
voit s’éparpiller sur le tapis, amenant autant de comptes dif-
térents. Ce que 'on gagne sur un, on est toujours exposé a le
perdre sur lautre, et c’est seulement de temps a autre que
I’histoire est cumulative, c’est-a-dire que les comptes s’addi-
tionnent pour former une combinaison favorable.2’

1l progresso del genere umano ¢ in quest’immagine il risultato
di un gioco che lascia ai singoli giocatori — alle singole culture —
delle chances di vittoria bassissime. E per questo motivo che a pa-
rere di Lévi-Strauss il progresso della civilisation mondiale non puo
derivare dalla particolare abilita di alcun giocatore, ma si puo rea-
lizzare solo a partire dalla collaborazione del maggior numero
possibile di partecipanti al gioco:

tout progres culturel est fonction d’une cwalition entre les cultu-
res. Cette coalition consiste dans la mise en commun (cons-
ciente ou inconsciente, volontaire ou involontaire, intention-
nelle ou accidentelle, cherchée ou contrainte) des chances que
chaque culture rencontre dans son développement histori-
que.s

La posta in gioco di quel jex en commun che ¢ il progresso ¢ de-
finita da Lévi-Strauss in termini dichiaratamente paradossali.
L aftermarsi della czvilisation mondiale consiste in una homogénéisation
delle risorse di ciascun giocatore. Ma, dato che le chances di vittoria
sono funzione del numero dei giocatori che mettono in comune i
risultati del proprio gioco e della diversita delle strategie impiegate
dagli stessi, ogni giocata favorevole produce il risultato paradossa-

27 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., pp. 38-39.
28 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 79.
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le di rendere piu improbabile quella successiva. E d’altronde, es-
sendo il fatto della diversita consustanziale all’essere uomo
del’'uomo, un’umanita capace di completare il cammino del pro-
gresso e di adeguarsi ad una forma unica di vita associata sarebbe
un’umanita impoverita, una bumanité ossifiée. Per questo motivo

L’humanité est constamment aux prises avec deux processus
contradictoires dont I'un tend a instaurer 'unification, tandis
que autre vise a maintenir ou a rétablir la diversification.3

Ma, al di la di questo carattere paradossale del progredire della
civilisation mondiale, dove trovare un criterio per giudicare del carat-
tere progressivo di una giocata senza rischiare di ricadere nel par-
ticolarismo, senza rischiare di assumere involontariamente come
criterio di giudizio quello relativo al punto di vista di un singolo
giocatore? 1l concetto di cvilisation mondiale, per ammissione dello
stesso Lévi-Strauss, ¢ molto problematico:

Quand nous patlons de civilisation mondiale, nous ne dési-
gnons pas une époque, ou un groupe d’hommes: nous utili-
sons une notion abstraite, a laquelle nous prétons une valeur,
soit morale, soit logique.3!

Civilisation mondiale & una nozione di carattere morale nel caso
che essa coincida con lo scopo che noi proponiamo alle societa
esistenti; ¢ una nozione di carattere logico se con essa dichiariamo
di porci alla ricerca delle costanti interculturali che P'analisi per-

29 Lévi-Strauss arriva qui a parere di Tzvetan Todorov sino a sfiorare
P’essenzialismo culturale e la condanna “du croisement des cultutres”, in nome di un
“modello riserva” di protezione della diversita. Si domanda Todorov: “Iindividu
est-il vraiment prisonnier du train de la culture dans laquelle il a grandi, sans au-
cune possibilité de prendre du recul (voire de sauter du train)? Lévi-Strauss fait
preuve ici d'un déterminisme culturel dont la rigidité n’a rien a envier a celle du dé-
terminisme racial cher a Gobineau” (T'. Todorov, Nous et les antres. La réflexcion fran-
caise sur la diversité humaine, Paris, Editions du Seuil, 1989; p. 99). La possibilita di un
simile détachement ¢ d’altronde riconosciuta dallo stesso Lévi-Strauss, che anzi fa di
essa il primario compito dell’etnologo. E’ solo a partire dalla possibilita di operare
un simile distacco che lo strutturalismo di Lévi-Strauss puo prendere le mosse. La
contraddizione che Lévi-Strauss ritrova nel progresso della civilisation mondiale ¢, a
parere di Todorov, la contraddizione di fondo del suo progetto antropologico che,
combattuto tra I'affermazione di un rigoroso relativismo culturale e la ricerca delle
costanti antropologiche strutturali, rischia di cadere vittima di un delitio schizoide.

30 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 84.

31 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. 76.
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mette di individuare. Si tratta in ogni caso di una nozione povera
e schematica, priva della densita e della concretezza tipica di ogni
cultura particolare:

la civilisation implique la coexistence de cultures offrant en-
tre elles le maximum de diversité, et consiste méme en cette
coexistence. La civilisation mondiale ne saurait étre autre
chose que la coalition, a I’échelle mondiale, des cultures pré-
servant chacune son originalité.s

E tuttavia vi sono a parere di Lévi-Strauss almeno due mo-
menti nella storia dell'umanita, che possono essere riconosciuti
come forieri di un reale e complessivo progresso per 'umanita nel
suo complesso: la rivoluzione neolitica e la rivoluzione industria-
le. In entrambi i casi la questione della primogenitura da parte di
tale o talaltra cultura, letta alla luce della storia millenaria
dell’umanita, ¢ del tutto priva di senso. Lévi-Strauss critica dun-
que come inopportuno I'orgoglio dell’Occidente per il quale

L’Européen du XIX siecle s’est proclamé supérieur au reste
du monde a cause de la machine a vapeur et de quelques au-
tres prouesses techniques dont il pouvait se targuer.3

Se qualsiasi progresso non puo che risultare da un jew en com-
mun, da una coalition de cultures, ¢ solo per miopia che 'Occidente
ha potuto inorgoglirsi di questa accidentale primogenitura. Cio
non toglie pero il fatto per noi decisivo che la diffusione della ci-
vilta industriale, accidentalmente realizzatasi in Occidente prima
che nel resto del globo, rappresenti per Lévi-Strauss una fonda-
mentale discontinuita nella storia della civilisation mondiale. Anche
se solamente per accidens la civilisation occidentale coincide con la civili-
sation mondiale sia in senso logico —in quanto costante antropolo-
gica in rapida diffusione — che in senso morale — come prova il
fatto che essa viene riconosciuta per unanime consenso come un
obiettivo da raggiungere:

les peuples assujettis par I’Occident ou contraints par lui a le
suivre ont reconnu cette supériorité et, leur indépendance
une fois conquise ou assurée, se sont donné pour but de rat-

32 C. Lévi-Strauss, Race et histoire, op. cit., p. T7.
33 C. Lévi-Strauss, Race et culture, op. cit., p. 135.
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traper ce qu’ils considéraient eux-mémes comme un retard
dans la ligne d’'un commun développement.3+

Per quanto cio sia avvenuto, come lo stesso Lévi-Strauss sot-
tolinea, molto meno spontaneamente di quanto gli occidentali
non siano propensi a credere, tuttavia espansione del modello
occidentale ¢ un fatto innegabile, che corrisponde ad una necessi-
ta ineluttabile legata al compimento della civilisation mondiale in
quanto commun développement del genere umano. La diffusione della
civilta industriale —la sua identita logica con la diffusione della ¢/-
vilisation mondiale —agisce qui in maniera del tutto analoga a quanto
accade nel pensiero coloniale classico come inconfutabile prova
della superiorita morale del modello sociale sviluppato dall’Occi-
dente, ovvero come prova della sua wniversalita. Per quanto dun-
que la societa occidentale abbia partorito questo modello solo per
caso e certamente con il concorso di tutte le civilta che ha incon-
trato nel suo cammino, affermarsi della civilisation mondiale sem-
bra coincidere sia logicamente che moralmente con l'affermarsi
universale della forma economico-sociale sviluppata dall’Occi-
dente. E per questa via che la cwilisation occidentale viene ad essere
rivestita anche da Lévi-Strauss di un significato universale attra-
verso il quale il suo particolare stile di vita ¢ proposto come de-
stino del mondo.

34 C. Lévi-Strauss, Race et culture, op. cit., p. 135.
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Car pourquoi l'esprit de sédition serait-il la réponse aux largesses
d'un bienfaitenr? La colonisation enropéenne n'a-t-elle pas peuplé les
continents de ses prodiges? N a-t-elle pas distribué partont les trans-
Jformations fécondes, les initiatives créatrices, les activités productives,
les éléments de fortune, les facultés du mienxc-étre? N a-t-elle pas fer-
tilisé d’immenses stérilités, mnltiplié I'abondance de toutes richesses,
développé leur circulation, accru pour humanité la vaste ressonrce
des biens qui la nonrrissent?

A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales

Nel 1922 Lord Frederick Lugard, eroe del colonialismo ingle-
sel, scrive un testo destinato a rimanere tra i classici della lettera-
tura coloniale, The Dual Mandate in British Tropical Africa, un testo
che viene letto e citato come un’autorita dalla maggior parte degli
autori coloniali che abbiamo incontrato. In esso Lugard descrive
il potere esercitato dagli inglesi nelle colonie africane come una
trusteeship, un mandato fiduciario, vincolato ad una doppia missio-
ne in conformita alla quale i colonizzatori devono:

— lavorare in vista del progresso — della civilisation — delle razze
dominate;

1 Prima di accedere nel 1928 al titolo di Lord per i suoi meriti di amministratore
coloniale, Frederick John Dealtry Lugard (1858-1945) era noto come Colonel Lu-
gard, ufficiale della Roya/ Ammy. Al servizio della British East Africa Company dal
1889, viene inviato in Uganda nel 1890 con lo scopo di assicurare il predominio
britannico sul territorio. Pacificata 'Uganda Lugard ritorna in patria e spinge per la
creazione di un protettorato inglese sulla stessa, cosa che accade nel 1894. Nomina-
to British Commissioner per il Nord Nigeria vi crea nel 1897 la West African Frontier
Force, che nel 1903 sottomette definitivamente il paese all'influenza inglese. Gover-
natore militare generale della Nigeria dal 1912 al 1919, ¢ a lui che si deve
Iinvenzione della forma attuale del paese, ottenuta attraverso la fusione ammini-
strativa dei protettorati del nord e del sud con la colonia di Lagos. E’ noto per es-
sere il teorico della dottrina dellzndirect rule, che divenne in questi anni la dottrina
ufficiale del colonialismo inglese, secondo la quale 'amministrazione coloniale do-
veva esercitare il suo controllo delle popolazioni colonizzate zndirettamente, ovvero
per tramite delle istituzioni tradizionali e dei potentati locali.
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— sviluppare le risorse materiali dei paesi occupati per il benefi-
cio della specie umana in generale.

Conformemente alla struttura della #rusteeship, che lega la legit-
timita del potere al suo conformarsi ai vincoli del mandato e giu-
stifica sin dalla sua originaria formulazione lockeiana la resistenza
nel caso in cui il suo esercizio fuoriesca da questi limiti, la doppia
missione che il colonialismo ¢ tenuto a realizzare riassume in sé le
condizioni della sua legittimitaz. Il Dual mandate di Lugard, esplici-
tando il contenuto del mandato coloniale, ci parla dunque in real-
ta delle strategie di legittimazione dell’1mpresa coloniale, che pre-
senta come duplici. Nel precedente capitolo, affrontando il tema
della ission civilisatrice, abbiamo analizzato le strategie corrispon-
denti alla prima parte del dual mandate, che lega la legittimita del
colonialismo alla civilisation dei peuples enfants. 11 tema della wission
civilisatrice costituisce, come abbiamo visto, il tema centrale del di-
scorso coloniale francese, al punto da poterne definire la specifici-
ta. La particolare insistenza che il discorso coloniale francese po-
ne sul tema della civilisation dn monde non significa che esso non
conosca alcuna strategia corrispondente alla seconda ingiunzione
del mandato lugardiano. Si trattera ora di avvicinare questa se-
conda strategia di legittimazione alla quale corrisponde una defi-
nizione di colonisation alternativa e per molti aspetti complementa-
re a quella che ne faceva un equivalente di cwilisation. Girault la
formula in questi termini:

La colonisation apparait comme le grand phénomeéne histo-
rique qui résume la mise en valeur du globe par les peuples
civilisés.3
Mise en valeur ¢ un’espressione tipicamente coloniale che serve
a riassumere 'aspetto piu schiettamente materiale della colonisation.
Cosi come accade per la civilisation, della mise en valenr du globe pos-
sono essere soggetto i soli popoli civilizzati. Nella rubrica della
mise en valenr il pensiero coloniale fa ricadere tutti 1 temi ricondu-
cibili alla modernizzazione delle colonie, (ligiene, la sanita, 'educa-
zione, le realizzazioni infrastrutturali come le strade, le ferrov1e i

2 Sulla centralita della nozione di #rusteeship nella filosofia politica di Locke, si
puo leggere M. Mertlo, Pofere naturale, proprieta e potere politico in Jobhn Locke, contenuto
in G. Duso (a cura di), I/ potere. Per la storia della filosofia politica moderna, Roma, Ca-
rocci, 1999.

3 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op. cit., p. 25.
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porti, gli acroporti, etc.), letti dal punto di vista di un piu razionale
sfruttamento delle risorse naturali delle colonie:

Coloniser C’est, en effet, mettre en valeur les richesses natu-
relles d’une région et créer loutillage économique néces-
saire.4

Vediamo in che modo il tema della wise en valenr funzioni come
una legittimazione del sistema coloniale nel suo complesso ed in
che modo questa legittimazione continui ad appoggiarsi su argo-
menti di ispirazione universalista.

La mise en valeur du globe

11 rilievo teorico della nozione di wise en valeur per il pensiero
coloniale francese trova la sua piu chiara espressione in Grandenr
et servitude coloniales di Albert Sarrauts. Sarraut pone il tema della
mise en valewr all’origine del fenomeno coloniale, facendone il mo-
tore essenziale della storia universale. L.a stotria coloniale viene
fatta cominciare da Sarraut con le civilizzazioni greca e latina,
progenitrici dirette del grande genio colonizzatore europeo. L’ori-
gine di questo genio ¢, a parere di Sarraut, nella necessita, ovvero
nella carenza di ricchezze naturali del suolo e del sottosuolo eu-
ropeo. In una sorta di riscrittura del mito narrato dal Protagora di
Platone Sarraut argomenta che, nella distribuzione delle ricchezze
operata dalla natura all'origine del mondo, al’Europa sarebbe
toccata una terra sprovv1sta di ticchezze materiali, Per compensa-
re a questa carenza i popoh europei avrebbero ricevuto per con-
tropartita il monopolio dell'ingegno. Al’Europa insomma la natu-
ra avrebbe donato “le génie inventif des races blanches” conte-
nente in sé “la science d’utilisation des richesses naturelles”, men-
tre al resto del mondo sarebbero toccate in sorte “les plus vastes
réservoirs de ces matieres [...] vers lequelles le besoin de vivre et

4 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op. cit., p. 23.

5 Albert Sarraut aveva fatto della questione della wise en valenr il centro della sua
dottrina coloniale, sin dall’epoca della sua esperienza di amministratore.
All'indomani della Grande guerra Sarraut aveva tentato senza successo di fare ap-
provare una legge per finanziare i grandi prestiti necessari a mettere in moto un
ambizioso piano di investimenti. Nel 1923 al tema aveva dedicato uno studio lungo
e approfondito, intitolato La Mise en valenr des colonies frangaises (Paris, Larose, 1923),
nel quale attraverso una minuziosa analisi economica, denunciava la necessita di un
forte investimento infrastrutturale.
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de créer jettera I’élan des pays civiliséss. La colonizzazione sa-
rebbe cosi lo strumento provvidenziale attraverso il quale correg-
gere gli errori distributivi della natura, togliendo dalle mani delle
“civilisations incapables de mettre en valeur leurs réserves de ri-
chesses naturelles™ queste terre per loro inutili, e rimettendole
nelle mani degli europei, unici possessori della science relativa al lo-
ro buon uso. L’argomento di Sarraut riassume esemplarmente le
convinzioni del pensiero coloniale e merita per questo di essere
seguito nel dettaglio.

Come per Locke e per Kant, per Sarraut la terra ¢ un patrimo-
nio comune dell’'umanita:

L’humanité totale doit pouvoir jouir de la richesse totale ré-
pandue sur la planete. Cette richesse est le trésor commun de
I’humanité.s

Il possesso di queste ricchezze comuni da parte di specifici
popoli non puo togliere dunque
le droit de l'univers d’utiliser les ressources offertes en tous

lieux par la nature a la satisfaction légitime des besoins hu-
mains.?

Si tratta di un diritto posseduto in comune dalla specie umana,
un diritto piu alto dei diritti particolari di qualsiasi comunita speci-
fica:

Supérieur a tous les droits, se dresse le droit total de I'espece
humaine a vivre sur la planete une vie meilleure, par I'usage
plus abondant des biens matériels et des richesses spirituelles
susceptibles d’étre fournis a I’ensemble des vivants.1

11 diritto dell’'umanita nel suo complesso a quella che si po-
trebbe definire la massimizzazione delle risorse materiali del pia-
neta deve fare i conti con il fatto che queste risorse sono ine-
gualmente distribuite sulla superficie terrestre:

La nature, a travers la surface de la terre, a inégalement ré-
b b
parti ces facultés et ces ressources, avec l'inégale influence

6 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 58.

7 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 58.

8 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 111.

9 A. Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 112.

10 A, Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., pp. 108-109.
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des climats, des fertilités et des valeurs héréditaires. Sa dévo-
lution capricieuse a localisé ici ou la les unes et les autres,
dans la diversité, la dispersion et le contraste.!t

11 capriccio naturale ha fatto si che una consistente parte delle
risorse naturali si trovino in territori occupati da popolazioni in-
capaci di sfruttarle razionalmente

I’'on a pu voir, durant de longs siecles, la plus vaste accumula-
tion des richesses naturelles stérilement bloquée dans
Iétendue de territoires occupés par des races attardées qui,
n’en sachant pas tirer profit pour elles-mémes, pouvaient en-
core moins les verser dans le grand torrent circulatoire ou
s’alimentent les besoins chaque jour croissants de
I’humanité.i2

Le risorse naturali non sono gia delle ricchezze. Perché una ri-
sorsa si trasformi in ricchezza — secondo un movimento di pen-
siero che trovera piu adeguata spiegazione nell’excursus dedicato a
Lockes —ad essa deve applicarsi il lavoro umano. Le popolazioni
non civilizzate delle colonie, incapaci di agire collettivamente in
modo razionale, non sono in grado di operare questa trasforma-
zione poiché sprovviste delle necessarie doti di industriosita e ra-
zionalita. I’incapacita di sfruttare razionalmente le risorse presen-
ti allinterno dei propri territori da parte delle races attardées sottrae
all’'umanita una parte importante della sua potenziale ricchezza. F
dal punto di vista wniversale del'umanita spogliata delle sue poten-
ziali ricchezze che Sarraut puo chiedersi se 'occupazione di un
territorio da parte di una popolazione incapace possa essere con-
siderata giusta:

Est-il juste, est-il légitime qu’un tel état de choses indéfini-
ment se prolonge? Et comment pourrait-il se maintenir alors
que le mouvement méme de la vie universelle projette une
lumiere crue sur cette grave réalité: 'augmentation incessante
du nombre des vivants, du nombre de bouches a nourrir?
[...] Faut-il donc laisser en friche, faut-il abandonner aux

1A, Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 109.
12 A, Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 109.
13 Cfr. infra.
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ronces de lignorance ou de I'incapacité les immenses éten-
dues incultes d’ou ces nourritures peuvent jaillir?t4

L’argomento demografico viene agitato da Sarraut come una
prova decisiva della necessita di operare una adeguata mise en va-
lenr del globo, ovvero di sottrarre alle popolazioni incapact le terre
da loro inutilmente occupate. L’incapacita delle popolazioni aztar-
dées di mettere adeguatamente a frutto le risorse di cui la natura ha
dotato le loro terre fa apparire queste terre come dei sols inutilisés.
E dunque un argomento #manitario che impone alle nazioni civi-
lizzate il dovere di colonizzare le terre nutilizzate, al fine di mettere
a disposizione del’'umanita nel suo complesso le loro ricchezze
che altrimenti andrebbero sprecate. Girault lo aveva espresso in
questi termini:

une race d’hommes n’a pas le droit de faire bande a part, de
se refuser a toute communication avec les autres et
d’inutiliser des territoires immenses dont elle ne sait tirer par-
ti.15

Anche per Girault ¢ in gioco qui “un droit naturel et supé-
rieur”,

celui de se procurer par le travail et par ’échange des pro-
duits de toute nature qui se rencontrent a la surface du
globe. Certaines peuplades par exemple ne peuvent empé-
cher d’utiliser les ressources de leur sol ou sous-sol, ressout-
ces qui sont souvent un monopole naturel.16

Hardy definisce questo diritto come

le droit, pour les puissances civilisées, de se substituer aux
“races incompétentes” dans ’exploitation des richesses ter-
restres.!7

La mise en valeur dei territori colonizzati ¢ un diritto/dovere dei
peuples civilisés, un compito altamente morale che deve porre tet-
mine a quella che per Folliet ¢ una “situation anormale, préjudi-
ciable au bien de ’humanité”, esistenza di

14 A, Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, pp. 109-110.

15 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op. cit., p. 27.
16 A. Girault, Principes de colonisation et de législation coloniale, op. cit., p. 27.
17 G. Hardy, La politigue coloniale, op. cit., p. 336.
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peuplades, dites sauvages ou primitives, dispersées sur des im-
menses étendues et détenant une vague propriété politique
de richesses naturelles, qu’elles n’exploitent pas, faute de sa-
voir, de pouvoir ou de vouloir.!s

Al diritto superiore che impone la mise en valenr du globe come
un dovere nei confronti del'umanita non puo essere opposto al-
cun preteso diritto di prima occupazione, che, dal punto di vista
dell’ argomenta21one qui esposta, si ridurrebbe ad un “droit de fa-
rouche isolement” capace di eternare, per usare nuovamente le
parole di Sarraut, “en des mains 1ncapables la vaine possession de
richesses sans emploi”™.

Le ricchezze capricciosamente distribuite dalla natura sulla su-
perﬁcie terrestre “constituent un patrimoine de 'humanit€” ed ¢
percio che “le sauvage qul les mamtlent improductives peut en ¢-
tre, au moins momentanément”, cio¢ a dire sino al momento in
cui la sua civilizzazione non sia compiuta, “dessaisi en vue de
lintérét commun”», E dunque ax nom de Ihumanité che di fronte ai
sostenitori dei diritti delle popolazioni colonizzate Sarraut puo ri-
spondere:

Non! Un droit dont I’exercice se retourne contre les droits
du mieux-étre universel n’est pas un droit. [...] Et nulle ap-
propriation, fut-elle millénaire, ne peut invoquer la prescrip-
tion contre le droit de 'univers d’utiliser les ressources offet-
tes en tous lieux par la nature a la satisfaction légitime des
besoins humains.2!

L’abbondanza spirituale e materiale non puo venire per Sarraut
nell'isolamento egoista cui certe razze sembrano pretendere. Solo
attraverso lo scambio e la collaborazione tra le diverse razze — so-
lo “échangeant amplement leurs ressources naturrelles et les fa-
cultés propres de leur génie créateur” — il patrimonio dell'uma-
nita pud essere massimizzato. La collaborazione tra le razze deve
tenere conto del differente livello di cilisation che esse sono state
in grado di raggiungere, per dar luogo ad una divisione del lavoro
profittevole per 'insieme del genere umano. Nella divisione pre-

18 J. Folliet, Morale internationale, op. cit., p. 200.

19 A, Sarraut, Grandeur et servitude coloniales, op. cit., p. 111.
20 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 336.

20 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 111.
22 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 109.
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figurata da Sarraut il compito dei popoli arretrati ¢ quello di met-
tere le ricchezze inutilizzate delle proprie terre a disposizione del
genio valorizzatore dei popoli pit avanzati. Compito dei popoli
cvilisés ¢ quello di operarne un’adeguata mise en valenr. B questa per
Sarraut “T'idée générale sur laquelle la colonisation moderne peut
prendre assise” un’idea che trova la sua stella polare nell’interesse
dell’'umanita e — per lo meno in prospettiva — nel benessere delle
stesse popolazioni dépossédées:

Au nom du droit de vivre et du bien commun de ’humanité,
la colonisation, agent de la civilisation, va prendre charge de
la mise en valeur, de la mise en circulation des richesses que
des possesseurs débiles détenaient sans profit pour eux-
mémes et pour tous. C’est pour l'utilité de tous qu’on agit
ainsi. Et d’abord pour le bien méme de ceux qu’on parait dé-
posséder.2s

Colonie di popolamento e di sfruttamento

Ma che cosa si deve intendere concretamente per zise en valeur?
In che modo avviene che le risorse inutilizzate di un paese possa-
no essere riversate nel patrimonio comune dell’'umanita? Tentare
di rispondere a queste domande significa per Hardy avvicinare un
livello di comprensione piu profondo del tema della valorizzazio-
ne. Si tratta di arrivare infine a comprenderla come un problema
di risorse umane piuttosto che naturali. Scrive Hardy:

par quelque coté qu'on aborde le probleme de la mise en va-
leur de colonies [...] pour avoir des chances de le résoudre, il
convient avant tout de le traiter comme un probléme hu-
main.2+

11 problema della wise en valenr ¢ un problema umano, poiché lo
sfruttamento razionale delle ricchezze inutilizzate richiede una
immensa quantita di lavoro umano. E questa necessita che ha fat-
to apparire lo schiavismo come una risorsa irrinunciabile per il
colonialismo:

23 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 112.
24 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 382.
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L’exploitation des ressources coloniales semblait, dans les
débuts, impossible sans une exploitation de ’homme par
I’homme.?s

La schiavitu, inaccettabile all'interno dell’orizzonte repubblica-
no, ha costituto per lungo tempo un’eccellente soluzione al pro-
blema della ise en valeur:

Dans les “Iles”, au temps de la traite des Noirs, le probléme
de la mise en valeur était relativement simple: I’exploitant eu-
ropéen avait a sa disposition une main-d’ceuvre peu cou-
teuse, condamnée a 'obéissance absolue, sur un sol ou nulle
contestation ne pouvait se produire, puisqu’en général les in-
digenes en étaient disparus.2s

Il tramonto del sistema schiavile ha tolto al colonialismo una
manodopera obbediente ed economica e ha reso centrale il pro-
blema della mise en valenr. Le differenti soluzioni escogitate per
questo decisivo problema danno luogo ad esperienze coloniali
differenti, ovvero alla distinzione tra colonies de peuplement e colonies
d’encadrement.

Le colonzes d’habitation o colonies de peuplement, raggruppano espe-
rienze coloniali tra loro assai diverse — Australia, Canada, Africa
del Sud, Antille, etc. —ma unite da un tratto comune e dominante:

a la place ou a coté des indigenes, Uenracinement définitif et
multiple de souches européennes.?’

Nelle colonie di popolamento 'ampiezza della presenza euro-
pea permette che 'opera di valorizzazione delle risorse naturali
del paese sia compiuta direttamente dagli europei. Dove la pre-
senza dei coloni europei ¢ apprezzabile, il problema centrale ¢
quello dell’appropriazione della terra:

ce qu’il faut, c’est du terrain pour ce colon ; pour habiter et
cultiver, il faut qu’existent des terrains inoccupés ; quartiers
déserts, ou les colons se fixeront sans expulser, sans refouler
les premiers occupants. Mais d’autres fois, il faudra bien, bon
gré mal gré, que soient repoussés tous ces habitants qui tien-

25 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 383.
26 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 373.
21 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 11.
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nent le sol, mais qui ne savent pas, par leurs pauvres moyens,
en réaliser la mise en valeur.2s

Nelle colonie di popolamento, affinché la mise en valenr possa
essere realizzata, 'incapace proprieta indigena deve, bon gré mal gré,
cedere il passo per permettere “la constitution rapide des grands
domaines européens”, i soli capaci di sfruttare razionalmente le
risorse esistenti. Il caso dell’Algeria — la sola colonia di popola-
mento del’'Impero — ¢ ancora una volta paradigmatico. Secondo
Benjamin Stora — storico del Maghreb presso FINALCO —T’Alge-
ria prima della conquista ignorava l'istituzione della proprieta pri-
vata

L’Algérie [...] ne connaissait qu'une hiérarchie compliquée
de droits d’usage. Ceux-ci se décomposaient en deux grandes
catégories de statuts: le droits du bey en sa qualité de souve-
rain et les droits des tribus. Les terres du bey étaient de trois
sortes: les terres melk étaient allouées a des particuliers, mais
le souverain conservait sutr elles un droit ultime; les terres
beylik, les meilleures, étaient cultivées sous I'administration
directe du bey; enfin les terres confisquées aux tribus rebel-
les. Pour les autres terres, inaliénables, les droits apparte-
naient a la tribu tout entiere en indivision (tetres areh), mais
tout membre de la tribu travaillant la terre avec sa charrue
pouvait prétendre au droit d’'usage héréditaire et a ’appro-
priation du produit.3

Questo complesso sistema di accesso non mercantile alla terra
divenne il bersaglio di una sistematica opera di distruzione da par-
te del colonialismo francese. La prima appropriazione, che viene
immediatamente a seguito della conquista militare, riguardo le ter-
re beylik che lo Stato francese, che si voleva successore del bey —il
principe vassallo dell'Impero ottomano — nei diritti di sovranita,
distribui ai coloni. I successivi atti della spoliazione (che nel 1919
aveva sottratto alla popolazione musulmana di Algeria 7 milioni e
mezzo di ettari di terra) furono invece degli atti di carattere legi-

28 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, op.cit., p. 7.

2 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 379.

30 B. Stora, Histoire de I'Algérie coloniale (1830-1954), Patis, La Découverte, 1991;
pp. 25-26.
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slativost. Il senato consulto del 22 aprile 1863, con il pretesto di
sancire ufficialmente la proprieta tradizionale delle tribu, di fatto
la riconobbe solo su una ristretta minoranza delle terre consen-
tendo la mercificazione delle restanti. Le leggi del 26 luglio 1873 e
del 22 aprile 1887 andarono nella stessa direzione e consentirono
di Zivrer an marché francais la terre indigene, la terra che le irrazionali i-
stituzioni locali lasciano znutilizzata, ovvero impediscono sia ade-
guatamente valorizzata. Il loro risultato, ad ammissione dello stes-
so Hardy, ¢ che

En fait, sinon de propos délibéré, il s’est produit un refoule-
ment, qui sans doute a eu pour effet une magnifique trans-
formation de Iéconomie algérienne, mais qui, sur
d’immenses espaces, a réduit a rien le paysannat indigene.32

Se le caratteristiche del tutto particolari della colonizzazione
algerina impongono come una necessita ineluttabile la spoliazione
della proprieta indigena e la conseguente distruzione del paysannat,
nelle altre colonie “le principal objet de la colonisation” deve es-
sere al contrario “le maintien et le renforcement du paysannat’.
Nella quasi totalita delle colonie francesi, la popolazione di origi-
ne europea ¢ infatti troppo poco numerosa per potersi impegnare
in prima persona nella wise en valenr del territorio. Il problema
principale, nelle colonie che sfuggono al modello del popolamen-
to, non ¢ quello della terra, ma quello del lavoro ovvero quello di
reperire la manodopera necessaria alla valorizzazione delle risorse
naturali. La sua soluzione non puo che risiedere ’dans une orga-
nisation progressive du travail indigéne”. E a partire da simili

considerazioni che il pensiero coloniale definisce la maggior parte
delle colonie francesi come delle colonies d'encadrement, o d’exploi-
tation. Per colonies d’excploitation o colonies d’encadrement René Maunier
ci suggerisce di intendere innanzitutto ”des colonies ou le colons

31 Cio non toglie che il metodo dell’espropriazione violenta abbia potuto conti-
nuare ad essere utilizzato ogni qualvolta le circostanze lo abbiano reso praticabile
ed in particolare come rappresaglia di fronte ad ogni atto di ribellione.

32 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 379.

3 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 375.

34 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 382.
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sont peu nombreux” . Nelle colonie d’encadrement il problema del-
la wzise en valeur si confonde con il problema del lavoro:

Dans ces pays c’est le probleme du #7avail qui est toujours au
premier plan, puisquil s’agit de procurer et conserver des
travailleurs, et sans compter sur les colons, qui sont, comme
on dirait, travail de direction, mais ne sont pas du tout travail
d’exécution.’s

Compito dei colonizzatori, troppo poco numerosi per proce-
dere da sé alla valorizzazione delle risorse locali, deve essere allora
quello di organizzare la manodopera locale, sfruttando la sua voca-
tion paysanne’. Le colonies d’encadrement sono infatti definibili anche
come ““ des colonies de direction, d’orientation, d’éducation de la
main-d’ceuvre de couleur 7 dove la mission dei coloni — espres-
sione del dititto/dovere di mettre en valenr 1l tettitorio a maggior
gloria dell'umanita — deve dunque essere quella

de diriger et d’orienter I'exploitation du pays neuf par la
main-d’ceuvre de couleur. Les colons peu nombreux, en ver-
tu du climat ; ils seront un élément ordonnateur des forces
du pays ; ’état majeur des dirigeants de la main-d’ceuvre de
couleur ; et leur mission sera, ainsi qu’on a bien dit, enca-
drement des travailleurs. S’ils sont, comme il advient, quelque
milliers [...] il ne peut donc aucunement étre question qu’ils
solent cultivateurs ; ils seront les chefs et non les agents de
I’exploitation, qui se fera par la main-d’ceuvre des natifs.»

Travail et Civilisation

I.’abolizione della schiaviti — che come abbiamo visto viene da
subito usata come argomento a favore della colonizzazione — ha
reso necessarie delle nuove forme di encadrement des travailleurs.
Una delle forme di encadrement pin comunemente impiegate dal
colonialismo francese per avviare al lavoro la ritrosa manodopera

35 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de ligisla-
tion coloniale, op.cit., pp. 5-0.

36 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de ligisla-
tion coloniale, op.cit., p. 6.

37 G. Hatdy, La politique coloniale, op. cit., p. 375.

38 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, op.cit., p. 7.

3 R. Maunier, Introduction générale, in A. Girault, Principes de colonisation et de législa-
tion coloniale, gp.cit., pp. 5-6.
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locale ¢, sino al secondo dopoguerra, quella del lavoro forzato. In
un primo periodo la continuita con il sistema schiavile ¢ totale.
Gli schiavi sono acquistati dalle mani dei trafficanti e raccolti nei
cosiddetti villages de liberté, dove vengono /liberati per essere tra-
sformati in engagés a temps e costretti al lavoro. Paul Vigné, che poi
si dimettera dall’esercito per divenire uomo politico e scrittore, ¢
tra il 1883 e il 1886 un giovane ufficiale medico della marina di
stanza in Senegal. In un articolo pubblicato su L. Aurore, giornale
vicino a Clemenceau, egli descrive cosi la continuita tra schiavita
e lavoro forzato:

Les administrateurs, les commandants militaires des cercles
recoivent 'ordre de recruter dans leur districts un nombre
déterminé de sujets; en méme temps, on met a leur disposi-
tion les sommes importantes que cette opération exigera. A
partir de ce moment, dans ces postes-la, le registre des enga-
gements volontaires est ouvert, C’est-a-dire que les caravaniers
marchands d’esclaves sont admis a présenter au commandant
leur marchandise; a partir de ce moment aussi, le genre de
trafic auquel on va se livrer ne s’appellera plus la #raite mais
un acte de libération, ’esclave ne sera plus un esclave mais
un engagé.

Secondo Gilles Manceron, tra il 1888 e il 1911 si possono con-
tare 14 villages de liberté —veri e propri campi di lavoro —in Senegal,
31 in Guinea, 15 in Costa d’Avorio e 98 in Sudan al momento
della conquista. 11 ricorso al lavoro forzato diviene sistematico nel
corso della prima guerra mondiale, all'interno del pitu ampio pro-
cesso di mobilitazione totale della nazione. I buoni risultati otte-
nuti ne consigliano il mantenimento anche a guerra terminata. La
diffusione del sistema non riguarda d’altronde i soli territori con-
trollati dalla Francia. Il sistema ¢ ampiamente diffuso nella mag-
gior parte delle colonie europee, e il suo uso ¢ sistematico nel
Congo belga e nelle colonie portoghesi. L’evidente scandalo della
situazione spinge la Confederazione internazionale del lavoro a
organizzare, dal 10 al 28 giugno del 1930 a Ginevra, una confe-
renza internazionale specificamente dedicata al tema del lavoro
forzato. Lo scopo della conferenza ¢ quello di convincere le po-

40 P. Vigné d’Octon, La Gloire du sabre, Paris, 1900; citato in G. Manceron, Ma-
rianne et les colonies, op. cit., p. 205. Per una presentazione della figura di Paul Vigné
cft. le pagine 238-240.
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tenze coloniali ad applicare alle colonie le stesse convenzioni in-
ternazionali relative alla protezione dei lavoratori che esse si sono
impegnate a rispettare nella madrepatria. La Francia si oppone
con forza alla messa al bando di quello che preferisce chiamare
travail obligatoiret. La sua posizione appare insostenibile alla mag-
gior parte delle potenze coloniali e persino all’Italia mussolinia-
na%, La conferenza si chiude con la firma di un documento che
proclama la messa al bando del lavoro forzato e impegna la Fran-
cia a evitarne I'impiego. Poco dopo, il 21 agosto dello stesso an-
no, la Francia adotta un decreto che rappresenta il primo tentati-
vo di regolamentare la materia. I suoi contenuti sono assai mode-
sti, come mette in rilievo la storica Catherine Coquery-Vidrovitch:

Celui-ci [il decreto del 21 agosto] se contentait, d’une fagon
on ne pouvait plus vague, d’inviter les gouverneurs a propo-
ser des arrétés pour réglementer “tout travail [...] pour
Pexécution duquel [...] un individu ne s’est pas offert de
plein gré en dehors des travaux ou services résultant de ses
obligations fiscales ou militaires, ou de l'exécution d’une
peine de droit commun”, sans compter, en outre, la main-
d’oeuvre exigée “pour le cas de force majeure” (laissés en
dehors de la définition du travail forcé par la réglementation
internationale) et les travaux de village “consactés par la cou-
tume” .43

Il decreto — seppure vincolandone I'uso ad un elenco definito
di situazioni — permetteva dunque il perpetuarsi dell’istituzione.
Ciononostante esso suscito I'ostruzionismo dei deputati legati agli
interessi coloniali. Esso non fu ratificato che nel 1937 dal gover-
no del Fronte popolare e di fatto rimase del tutto inapplicato. La

41 La ritrosia di molti autori e delle stesse autorita ad usare I'espressione #ravail
Jorcé, & spiegata da Folliet a partire dal rischio che essa potesse confondersi agli oc-
chi dell’opinione pubblica con quella di #ravanx: foreés, con la quale la lingua francese
indica i castighi che possono accompagnare una condanna penale. Folliet rifiuta
'argomentazione, convinto dell’esistenza di una chiara distinzione tra i due concetti
e considera equivalenti le espressioni #ravail forcé e travail obbligatoire. Cfx. J. Folliet,
Le travail forcé anx: colonies, Paris, Les Editions du cerf, 1934.

42 Nella sua appassionata difesa del lavoro forzato la Francia ¢ appoggiata solo
dal Belgio e dal Portogallo, che come la Francia lo avevano eretto a sistema.

4 C. Coquery-Vidrovitch — C. R. Ageron, Histoire de la France coloniale, op. cit., pp.
117-118.
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guerra impose infatti un rapido ripristino del sistema del #avail o-
bligatoire in tutta la sua efficienza.

E solo con la legge dell’ll aprile 1946 che il lavoro forzato
verra definitivamente abolito nelle colonie francesi, ma bisognera
attendere il 1952 perché il primo Code du travail doutre-mer (che
verra peraltro applicato con lentezza, se non totalmente disappli-
cato sino alle indipendenze) veda la luce. La ritrosia degli ambien-
ti coloniali ad abbandonare un sistema tanto economicamente
profittevole quanto moralmente discutibile — soprattutto se letta a
fianco dell'impegno nella lotta contro la schiaviti concordemente
dichiarato sin dalla conferenza di Berlino da tutte le potenze co-
loniali come uno degli essenziali fini morali della colonizzazione —
richiese al pensiero coloniale un particolare sforzo di giustifica-
zione. Esso si muove a partire dalla sorprendente affermazione
del carattere morale del lavoro forzato. Vediamo in che modo
una simile giustificazione possa essere costruita. Abbiamo visto
nei paragrafi precedenti che evidente differenza incarnata dal non
civilizzato —la sua proverbiale pigrizia, la sua indolenza, la sua in-
capacita di organizzare razionalmente la propria esistenza —non ¢
fatta dipendere dal pensiero coloniale di questi anni da una diffe-
renza di natura imputabile al colore della pelle, ma da un comples-
so di condizioni culturali e ambientali. Sarraut le riassume in tre
macrocategorie: “une longue hérédité, le climat, la sous-
alimentation”. Non potendo agire sul clima, il funzionario colo-
niale, nel suo tentativo di riportare I'indigeno allinterno dell’'uma-
nita cui pure appartiene, deve prendere in considerazione quelle
abitudini culturalmente determinate che finiscono per rinchiudere
Pindigeno allinterno del cervle infernal della sua indolenza. 1l circolo
vizioso dell'indolenza, per il quale le irrazionali abitudini culturali
indigene tendono a rlprodur51 indefinitamente uguali a se stesse,
condannando le popolazioni amiérées ad una immobile miseria,
viene cosi spiegato da Sarraut:

I'indigene est sous-alimenté parce qu’il ne travaille pas, et il
ne travaille pas parce qu’il est sous alimenté.+

Per spezzare il circolo dellindolenza, della malnutrizione e
dellirrazionalita e permettere cosi agli indigeni di incamminarsi

44 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 138.
45 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., pp. 138-139.
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verso una socializzazione propriamente umana sara dunque ne-
cessario avviarli — forzatamente — al lavoro. E sulla base di simili
considerazioni che il delegato del governo francese alla Conferen-
za di Ginevra, il deputato del Senegal Blaise Diagne, pur dichia-
rando 1 francesi partisans de I'abolition, rivendica il diritto di obbliga-
re le popolazioni colonizzate a prestazioni agricole gratuite “en-
treprises dans une pensée d’instruction et d’éducation”s. L’edu-
cazione superiore, che in questo processo di civilizzazione dell’indi-
geno ci si potrebbe aspettare di vedere considerata come essen-
ziale, si trova invece ad essere distribuita con grande parsimonia.
Con l'eccezione dell'Indocina, dove esisteva una lunga tradizione
di insegnamento che la Francia non poté limitarsi a smantellare,
I'insegnamento nelle colonie francesi ebbe in generale un caratte-
re utilitario (quello di fornire al regime coloniale i soli auxiliaires
necessari) e rigidamente elitario (quello di fornirli nel numero
strettamente necessario, ovvero in un numero sufficientemente
ridotto da poter essere assorbito senza mettere in questione il co-
lonialismo come sistema)*. La spiegazione di Sarraut ¢ di nuovo
nella debolezza morale dei colonizzati per i quali

Les hautes spéculations scientifiques sont un vin capiteux qui
tourne facilement les tétes.+

E nellinteresse degli stessi colonizzati che Peducazione di tipo
superiore viene centellinata. A che pro distribuire una educazione
che avrebbe come effetto quello di produrre delle aspettative di
impiego che non potrebbero essere soddisfatte? I’apertura
dell'insegnamento superiore — e a maggior ragione di quello uni-
versitario — ai colonizzati deve dunque essere fatta con estrema
gradualita. I giovani indigeni laureati, una volta usciti dall’'univer-
sita, pretenderanno un posto da funzionari che i coloni francesi
non saranno felici di cedere. Sarraut li comprende e li giustifica.
In un funzionario il sapere non ¢ l'unica virta né la suprema; le
sue piu decisive qualita sono quelle morali, delle quali le popola-
zioni indigene, come sappiamo, sono ampiamente sprovviste. 11
travail obligatoire appare come il mezzo piu adatto per sviluppatle,

46 Conférence international du travail, Geneve, Bureau international du travail, 1930.

47 Cfr. C. Coquery-Vidrovitch — C. R. Ageron, Histoire de la France coloniale, op.
cit., pp. 124-129.

48 A. Sarraut, Grandenr et servitude coloniales, op. cit., p. 152.
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un mezzo solo apparentemente violento e coercitivo, ma in realta
congruente con la finalita educativa ed umanitaria dell'impresa co-
loniale. Un articolo apparso nel 1931 su “Le Monde colonial illu-
stré”, intitolato Travail et Civilisation, ci puo alutare a comprendere
meglio questa convinzione:

Il n’y a pas de travail forcé la ot 'on demande a ’homme de
fournir sa juste part de collaboration a Poeuvre sociale. Faire
sentir a nos indigénes, engourdis dans une paresse millénaire,
que la premicre condition pour devenir civilisés, c’est de tra-
vailler: leur inculquer cette notion du travail obligatoire
comme on l'inculque a nos enfants, ce n’est pas faire oeuvre
de garde-chiourme, mais oeuvre de civilisateur.+

Joseph Folliet pubblica nel 1934 un lavoro intitolato Le travail
Jorcé aux colonies. L'intento di Folliet ¢ dichiaratamente critico nei
confronti della mancata ratifica da parte della Francia delle deci-
sioni della Conferenza di Ginevra. A suo parere,

il n’y a pas d’urgence, si Padministration a les temps devant
soi, il constitue une intervention abusive de ’Etat dans la vie
économique et sociale. Il aboutit a une sorte d’esclavage
d’Etat ou, par un douloureux paradoxe et pour des buts
“pharaoniques”, des innocents se voient condamnés a une
servitude temporaire ou perpétuelle, parente de la servitude
pénale. Il opprime la personne, désorganise la famille et
I’économie naturelle.5

Il testo di Folliet, molto ben documentato, ricopre lintero
spettro della colonizzazione europea, dedicando sezioni specifi-
che alla descrizione minuziosa delle variazioni nazionali sul tema
del travail forcé. Esso, pur contenendo una condanna del lavoro
forzato, condivide pienamente le convizioni tipiche del pensiero
coloniale dell’epoca a riguardo del valore educativo del lavoro. 11
lavoro appare a Folliet, ad una prima approssimazione, come
“une activité humaine, qui a pour fins immédiates la production
d’une oeuvre utile et /7ntérét de qui 'exerce.” L’utilita materiale
del lavoro non rappresenta, a parere di Folliet, il giusto angolo vi-
suale a partire dal quale avvicinare la delicata questione del #ravail

49 Citato in A. Ruscio, Le credo de I'bomme blanc, op. cit., p. 68.
50 J. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit., p. 218.
51 ]. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit., p. 188.
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obligatoire. Pitt decisiva appare la considerazione del suo intriseco
valore morale:

les valeurs d’utilité matérielle du travail sont précieuses, mais
plus précieuses encore sa valeur morale propre, la négation
de Poisiveté: negotium. En effet, ’homme a besoin et gout de
Pactivité. Si ce besoin ne trouve pas de canaux rectilignes, s’il
se disperse dans les sables d’'une existence inoccupée, il cher-
chera compensation dans les réveries sans but ni terme, dans
la méditation et le projet du mal, finalement dans la jouis-
sance égoiste et le péché.s

Il valore morale del lavoro dipende dalla sua capacita di inca-
nalare il bisogno di azione del’'uvomo all'interno di una forma or-
dinata, ovvero di fare del corpo dell'uomo — abitato dal peccato —
un “instrument docile de 'ame”s. Letto a partire da questa pro-
spettiva il lavoro appare a Folliet come “une méthode pour élever
I’homme au-dessus de la nature déchue”’s+. Folliet cita Frédéric Le
Playss, ingegnere e sociologo, che, in un’opera del 1863 intitolata
Réforme sociale, descrive in questi termini le virtu moralizzatrici del
lavoro:

Le travail est, apres la religion, la propriété et la famille,
Iinstitution qui éleve le mieux ’humanité vers 'ordre moral.
Il implique une fatigue du corps et de Pesprit, tres dure pour
ceux qui n’y sont pas pliés de longue main. Pour
s’accoutumer 4 un travail régulier, ’homme doit d’abord ré-
sister a la propension, pour ainsi dire animale, qui le porte a
éviter tout effort pénible et a s’approprier, par la force ou la
ruse, les produits du bien d’autrui. II doit dompter ses incli-
nations sensuelles, soit en obéissant a la direction imposée
par les gouvernants, soit en s’inspirant de sa volonté, guidée
elle-méme par la loi morale. Cette réaction continuelle de
I’ame sur les organes physiques est, au fond, la meilleure
culture de la vertu; c’est, du moins, celle qui est le plus acces-
sible a toutes les conditions. I’amour du travail est I'une des

52 ]. Folliet, Le travail forcé anx colonies, op. cit., p. 190.

53 ]. Folliet, Le travail forcé anx colonies, op. cit., p. 194.

54 J. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit., p. 194.

55 Una biografia di Le Play tratta dal Livre du centenaire dell’Ecole Polytechniqne
(Gauthier-Villars et fils, Paris, 1897), ¢ consultabile presso il sito web degli Annales
des Mines:.
<http:/ /www.annales.org/archives/x/leplay.html>.
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grandes forces de ’homme civilisé et 'une des causes de
Iemprise qu’il exerce sur le monde matériel.ss

Illavoro ¢, per Le Play come per Folliet, lo strumento della re-
alizzazione di un superiore ordine morale. E attraverso il lavoro
che 'vomo si emancipa dalle inclinazioni sensuali che lo tengono
legato ad una condizione animalesca, incamminandosi sulla strada
del progresso:

I’homme est esprit, personne, raisonnable et libre. Il y a
donc, entre lactivité de ’animal et celle de 'homme [...] une
différence de nature. L’instinct guide strictement, comme
avec une laisse, les démarches de ’animal, qui ne pense pas,
ne choisit pas, prévoit pas, la nature s’en chargeant pour lui.
L’activité  humaine sort d’une substance personnelle,
I’homme a le choix des moyens, 'invention des outils; il pré-
voit, pourvoit et progresse.5’

Il lavoro appare qui come una delle decisive espressioni della
razionalita umana, capace di qualificarne la natura e di elevarne la
moralita. In quest’accezione esso appartiene al solo uomo civiliz-
zato, essendo una delle decisive condizioni di possibilita della ¢zv/-
lisation. Folliet si rende conto che ¢ proprio a partire da una simile
concezione del lavoro che i partigiani del lavoro forzato ne hanno
difeso la necessita in territorio coloniale presentandolo come un
indispensabile méthode d’éducation necessario alla mise en valenr hu-
maine delle colonie. La loro posizione puo essere esemplarmente
rappresentata da questo testo del giurista René Mercier, per il
quale la wise en valeur delle colonie

exige la collaboration de I'indigéne et, notamment, sous cette
forme premiere qu’est apport de ses bras [...] Mais [...] on
ne trouve souvent q'une population indolente, apathique, ré-
fractaire a tout effort physique. Un sex#/ moyen apparait capa-
ble, dans certains cas, de résoudre cette antinomie et de vain-
cre linertie des indigenes: 'emploi de la contrainte, le travail
obligatoire. Sont but mmmédiat est d’amener les indigenes,
contre leur gré, sans doute, mais aussi dans leur intérét bien
compris, en méme temps que dans celui de la colonie et de la
puissance colonisatrice, a fournir Peffort nécessaire pour

56 I, Le Play, Réforme Sociale, citato in J. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit.,
pp- 195-196.
57 J. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit., p. 198.
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I'exécution des travaux d’intérét général. Son but plus ou moins
lointain, mais a ne point perdre de vue, est de hater le jour ou
I'indigene, ayant compris son véritable intérét, se pliera spon-
tanément 2 la loi du travail 58

Folliet prende sul serio 'argomentazione di Mercier, di cui non
contesta la descrizione dell’zndigéne come un essere indolente, apa-
tico, imprevidente, inerte, irrazionale e in definitiva animalesco.
Cio che Folliet contesta ¢ solo I'efficacia educativa del lavoro for-
zato. Esso demoralizza coloro che lo subiscono al punto da otte-
nere un effetto controeducativo. Secondo Folliet infatti

La contrainte n’a jamais passé pour développer I'initiative, ni
la corvée pour donner le gout du travail [...] Si la contrainte
se relache, le sujet profitera de sa liberté pour ne rien faire.
Cheval éperonné souvent ne galope qu’avec I’éperon. A qui a
Ihabitude de travailler sous le fouet, le fouet demeure un
stimulant nécessaire. Le travail obligatoire ne peut entrainer
que le dégott de tout travail.>

E tuttavia non vi ¢ dubbio per Folliet che i colonizzati vadano
educati al lavoro. Cio dovra pero essere fatto piuttosto attraverso
la dolcezza che attraverso la costrizione, e in particolare attraver-
SO

Iéducation de la jeunesse, qui est le roi des moyens.
L’enfance, I’adolescence, sont maniables; il faut les saisir par
I’école, par I'enseignement post-scolaire, par 'apprentissage
industriel ou agricole. On suscitera une “mystique” du tra-
vail, qui fera comprendre aux enfants tout ce qui manquait a
la vie de leurs peres.o

La posizione di Folliet permette di comprendere come
Peducazione delle popolazioni colonizzate, il processo della loro
progressiva cwilisation, trovi il proptio centro —anche per un con-
vinto critico del sistema del lavoro forzato —in quello che Ra-
ymond Betts definisce il “civilizing effect of the work ethic”. Si
chiude in questo modo, trovando nel carattere civilizzatore del la-

58 R. Mercier, Le travil obligatoire dans les colonies africaines, Patis, Larose, 1933; pp.
8-10.

59 J. Folliet, Le travail forcé aux colonies, op. cit., p. 253.

60 J. Folliet, Le travail forcé anx colonies, op. cit., p. 305.

o1 R. Betts, The French colonial empire and the French world-view, op. cit., p. 70.
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voro imposto alle popolazioni colonizzate il suo punto di chiusu-
ra, il cerchio della legittimazione coloniale, dimostrando la perfet-
ta continuita tra le due linee di giustificazione che abbiamo cerca-
to qui di ricostruire. La colonisation in quanto ciilisation trova nella
mise en valenr delle colonie la piu concreta dimostrazione della
propria utilita e nel lavoro il migliore strumento attraverso il quale
avvicinare le popolazioni colonizzate alla catechesi della moderni-
ta. Le due strategie di legittimazione qui didatticamente tenute di-
stinte appaiono in questo modo come complementari, piuttosto
che come alternative. Esse si rinforzano 'un I'altra componendo
un cerchio che, ruotando attorno al perno del lavoro, riesce a
spingere la storia verso il proprio inevitabile destino di civilta.
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Excursus 1I: Locke e ’America: alle origini del discorso co-
loniale'

Thus in the beginning all the world was America, and more so than
that is now; for no such thing as Money was any where known.

J. Locke, The Second Treatise of Government

11 circolo della legittimazione “coloniale”, che abbiamo comin-
ciato a percorrere a partire dal concetto di evilisation, ci ha condot-
ti attraverso il tema della wise en valenr sino a comprendere la fon-
damentale funzione civilizzatrice del lavoro. Come ogni circolo,
anche il circolo della legittimazione coloniale puo essere descritto
altrettanto bene prendendo avvio da un punto differente della sua
circonferenza. E quello che tenteremo di fare qui, prendendo
come punto di partenza quello che nell’analisi del nuovo discorso
coloniale ¢ stato il nostro punto di arrivo: il lavoro. Per fare cio
abbandoneremo, per un breve tratto, il nuovo discorso coloniale,
per prendere in esame uno dei testi piu classici della filosofia poli-
tica occidentale — e il primo che comprenda il fondamentale rilie-
vo filosofico del tema del lavoro — il Secondo Trattato sul Governo di
John Locke. Questo balzo all'indietro, compiuto nella forma di
un excursus, vorrebbe consentire di alludere all’estrema continuita
e alla decisiva profondita con le quali 'esperienza coloniale ha in-
fluito sulla riflessione politica occidentale moderna. Cio permette-
ra di indicare, nel contempo e al di la dei proclami, I'assoluta
mancanza di originalita del nuovo discorso coloniale. Prenderemo
dunque le mosse dall’analisi di quello che puo essere considerato
a buon diritto il baricentro speculativo del Secondo Trattato, il suo
quinto capitolo, nel quale Locke si confronta con il problema di
capire come si possa, a partire da un’originaria condizione di pro-
prieta comune, approdare alla giustificazione di un regime di pro-
prieta individuale e privato. La risposta ¢ nota, ¢ passa da un lato
attraverso il concetto di lavoro — ossia attraverso il processo me-
tabolico di appropriazione privata dei frutti della natura da parte

1 Una versione precedente di questo excursus ¢ stato pubblicato dalla “Rivista elet-
tronica della Societa Italiana di Filosofia Politica™: <http://www.sifp.it/articoli.php?
idTem=3&idMess=376>.
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dell’individuo — e dall’altro attraverso la convenzione monetaria,
che permette di fuoriuscire consensualmente dai limiti in cui I'ap-
propriazione metabolica “naturale” resta confinata. La giustifica-
zione dell’appropriazione privata illimitata qui prodotta da Locke
¢ uno dei cardini su cui ruota Pedificio teorico politico della mo-
dernita occidentale. Esso contiene in sé una serie di espliciti rife-
rimenti al mondo coloniale che devono essere adeguatamente in-
dagati affinché la natura stessa del pensiero lockeiano possa esse-
re meglio compresa. Vediamoli da vicino.

L appropriazione privata della terra

Sia che si segua la ragione naturale, che insegna il diritto che
P'vomo ha alla propria autoconservazione, sia che si segua la via
della rivelazione, € chiaro che Dio ha dato la terra e i suoi frutti in
comune allintero genere umano. E tuttavia, a parere di Locke,
l'appropriazione privata di un bene non contraddice le leggi di na-
tura, ma le asseconda. Senza appropriarsi privatamente (in senso
fisico, metabolico) dei frutti della terra, 'uomo non potrebbe in-
fatti guadagnare la propria sopravvivenza. Per fare cio 'vomo de-
ve applicare alla terra il proprio lavoro, separando e incorporando
privatamente una parte dei suoi frutti. Un simile atto ¢ pienamen-

te legittimo poiché risponde all'imperativo, assieme razionale e
divino, dell’autoconservazione (nel hnguagglo dei diritti umani, al
diritto dell’'uomo alla vita). Cio che ¢ posseduto in comune non
puo divenire realmente utile all'uomo —nel senso per cui il frutto
colto dall’albero diventa utile alla sopravvivenza individuale solo
nel momento in cui esso viene mangiato —se non viene ad essere
inserito all'interno di un processo appropriativo necessariamente
privato ed individuale che Locke chiama lavoro. L’appropriazione
privata ¢, a rlgore la sottrazione di un bene dal patrimonio co-
mune dell’ umanita, ma una simile sottrazione non appare a Locke
come un’offesa alla legge di natura quanto piuttosto come una
sua rigorosa applicazione. Nella misura in cui essa soddisfa
I'imperativo dell’autoconservazione I'appropriazione privata non
dipende per la propria legittimita dal consenso esplicito di tutta
I'umanita. La legittimita di questa prima forma di appropriazione
— che si potrebbe definire metabolica — vale tanto “presso coloro
che sono considerati la parte piu civile dell’'umanita (zhose who are
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counted the civilised part of mankind)”* (§30), che per 'Indiano che a-
vendo ucciso un cervo se ne appropria con pieno diritto.
L’appropriazione metabolica ¢ dunque legittima e razionale in
quanto permette di soddisfare la tendenza di ciascuno alla propria
autoconservazione. Attraverso di essa il mondo dato in comune
agli uvomini da Dio si riempie di valore.”

Sino a questo punto il discorso di Locke pone sullo stesso pia-
no il lavoro del suo ipotetico indiano e quello del'vomo civilizza-
to, cui la ragione impone parimenti I'autoconservazione come
compito insopprimibile. Le cose cambiano quando ci si comincia
ad addentrare in quello che ¢ il vero punto di svolta dell’argomen-
tazione lockeiana: la giustificazione del possesso privato della ter-
ra. Non ¢ solo dei frutti della terra o degli animali che la abitano
che 'vomo puo a parere di Locke impadronirsi legittimamente,
ma ¢ della terra stessa che pure ¢ stata originariamente data da
Dio in comune all'insieme del genere umano. La ragione sta nel
fatto che la terra non ¢ stata data al’'uomo perché essa restasse
indivisa e incolta (common and uncultivated, §34). Al contrario Dio la
ha affidata “all’'uso degli uomini laboriosi e raglonevoh (e il lavoro
era appunto cio che ne costituiva il diritto)” (§34) *, affinché la
mettessero a frutto applicando ad essa il proprio lavoro:

2 J. Locke, The Second Treatise of Government, in ]. Locke, Two Treatises of Govern-
ment, Cambridge, Cambridge University Press, 1988, trad. it. di Lia Formigari, Traz
tato sul governo, Pordenone, Edizioni Studio Tesi, 1991; p. 26. Ho modificato la tra-
duzione laddove mi ¢ parso necessario. Per facilitare la lettura le prossime citazioni
da questo testo conterranno la sola indicazione tra parentesi del numero del para-
grafo dal quale provengono.

3 In questa fase il diritto all’appropriazione trova un limite nella capacita di usa-
re cio di cui ci si sia appropriati. Di tanto ci si puo legittimamente appropriare, ov-
vero tanto si puod sottrarre al patrimonio che Dio ha dato originariamente in co-
mune al genere umano, di quanto si ¢ in grado di fare effettivo uso. Appropriarsi di
una quantita di frutti maggiore di quella che si ¢ in grado di consumare, significa
sottrarre senza ragione una parte della ricchezza consegnata in comune agli uomini
da Dio, e con cio contraddire alle leggi della ragione. Per un’analisi dettagliata del
progressivo toglimento dei limiti all’accumulazione, ovvero della fondazione del di-
ritto alla proprieta come diritto all’accumulazione illimitata mi permetto di riman-
dare a D. Costantini, La passione per la solitudine. Una lettura del Secondo Trattato sul Go-
verno di Jobn Locke, Padova, 11 Poligrafo, 2003.

4 Loriginale recita: “gave it to the use of the industrious and rational (and la-
bour was to be his title to it)”(§34).
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Dando il mondo in comune a tutto il genere umano, Dio
prescrisse all’'uomo anche il lavoro, e la miseria della sua
condizione d’altronde glielo imponeva. Dio e la ragione lo
spingevano ad assoggettare (s#bdue) la terra, cioé a migliorarla
a vantaggio della vita (zmprove it for the benefit of Life) dispen-
sando su di essa qualcosa che gli apparteneva in proprio, cioé
il suo lavoro. (§32)

Cosi facendo,

Dio, prescrivendo di assoggettare la terra, dava con cio
all’'vomo l'autorita di appropriarsela (appropriate). (§35)

L’appropriazione privata della terra discende direttamente dal
comando divino ovvero, in altri termini che per Locke sono asso-
lutamente sinonimici, ¢ un atto razionale. Solo attraverso
lappropriazione privata, nella ricostruzione lockeiana, il coman-
damento divino che impone all'uvomo di assoggettare (su#bdue) la
terra, ovvero di metterla a profitto coltivandola e migliorandone il
rendimento attraverso 'applicazione del proprio lavoro, puo esse-
re rispettato. Questo processo di appropriazione privata non ¢ di
detrimento ad altri anche perché, per lo meno nello stadio em-
brionale della diffusione della proprieta che Locke sta qui tratteg-
giando, le terre ancora disponibili all’applicazione del lavoro u-
mano e dunque alla prlvata appropr1a21one sono molte e fertili. I
concetto di lavoro che ¢ qui in gioco ¢ altro da quello metabolico-
naturalistico che abbiamo visto appartenere parimenti all’europeo
ed all'indiano e che fonda il diritto naturale di appropriarsi di cio
che ¢ necessario al proprio sostentamento. Detto in altri termini,
non un qualsiasi lavoro —una qualsiasi interazione metabolica con
il proprio ambiente —, ma solo un lavoro qualificato come razgiona-
le — capace di incrementare il rendimento della terra, di metterla a
frutto nel piu profittevole dei modi for the benefit of Life — ¢ cio che
a parere di Locke puo fondare il diritto alla proprieta della terra.
L’argomento lockeiano pone le basi di qualsiasi pretesa di legitti-
mo possesso della terra, non in qualsivoglia suo uso, ma
nell'impegno a coltivarla in modo industrioso e razionale. E solo
coltivando la terra razionalmente che gli uomini possono preten-
dere di averne la legittima proprieta, ovvero di affermare su di es-
sa il proprio dominion (termine con il quale per inciso I'Inghilterra
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nominera le proprie colonie)’. Ma che significa qui coltivare in
modo industrioso e razionale? In che modo Locke definisce il ca-
none della razionalita ed industriosita? E che ruolo gioca in que-
sta definizione 'immagine dell’America?

L America come terra nullius e i/ diritto\dovere di colonizzare

All'interno della giustificazione dell’appropriazione privata del-
la terra, 'immagine dell’America ricorre con particolare insisten-
za. Bssa serve a Locke ad avvicinare lidea di stato di natura’ at-
traverso il richiamo ad una societa concreta ma appartenente ad
una sorta di grado zero della civilta e dunque vicina a quello che
doveva essere stato il passato della stessa civilta europea. Pensata in
questo modo, la situazione di molte delle nazioni americane —
“ricchi di terra e poveri di tutti 1 beni della sussistenza (i all the
Conforts of Life)” (§41) — ¢ invocata da Locke come la piu chiara
dimostrazione del fatto che “il lavoro costituisce la parte di gran
lunga maggiore del valore delle cose (#he far greatest part of the value
of things) di cui fruiamo in questo mondo” (§42). La Natura ha
fornito 1 popoli americani di tutte le ricchezze potenziali di cui
godono gli inglesi ed in particolare di

5> “Donde vediamo che assoggettare o coltivare la terra e averne il dominio
(subduing or cultivating the Earth, and having Dominion) sono cose fra loro connesse.
L’una dava diritto all’altra” (§35).

6 11 concetto di stato di natura nell’opera di Locke ha uno statuto particolar-
mente ambiguo, al quale si puo qui solamente accennare (per un punto di vista teo-
rico si puo leggere Maria Chiara Pievatolo, Awbiguita liberali: la persistenza dello stato di
natura in Jobn Locke, consultabile presso: <http://bfp.sp.unipi.it/ ~pievatolo/Im/
lockepe.htmlI>). Esso oscilla tra essere considerato come un luogo meramente te-
orico —un esperimento mentale capace di funzionare come pietra di paragone sulla
base della quale giudicare il reale —e T'essere descritto come uno stato primitivo, un
momento primordiale ma realmente esistente nel corso dell’evoluzione delle socie-
ta umane. I’oscillazione di significato del concetto di stato di natura trova secondo
Seyla Benhabib il suo punto di equilibrio proprio nell’idea di America: “I’America
per Locke diviene simbolo dello stato di natura. In tal modo un’astrazione logica
viene proiettata su un luogo esistente e sugli abitanti delle Americhe, gli «<amerindi»,
che ora vengono a rappresentare «gli uomini nello stato di natura»” (S. Benhabib,
The Claims of Culture: Equality and Diversity in the Global Era, Princeton, Princeton
university Press, 2002, trad. it. di Angelo R. Dicuonzo, La rivendicazione dell’identita
culturale. Egnaglianza e diversita nell'era globale, Bologna, 11 Mulino, 2005, p. 70).
Sull'importanza dell’America e delle societa amerindiane per la costruzione del
concetto lockeiano di stato di natura, cfr. F. Castilla Utrbano, E/ Indio Americano en la
Filosofia Politica de John Locke, in “Revista de Indias”, 46/1986, pp. 421-451.
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Un suolo fertile, capace di produrre in abbondanza tutto cio
che puo servire per il cibo,il vestiario, il piacere; ma, per
mancanza dei miglioramenti che provengono dall’applica-
zione alla terra del lavoro (for want of improving it by labour), essi
non hanno la centesima parte dei beni (Conpeniences) di cui noi
godiamo; e il sovrano di un ampio e fertile (fruitful) territorio
mangia, alloggia e veste peggio di un bracciante (a day Labou-
rer) inglese (§41)

E il want of improving by labonr, la mancanza di quelle migliorie
che solo l'industriosita e la razionalita possono apportare ad una
terra che si presenta come naturalmente fertile, a rendere cosi mi-
serabili le popolazioni d’America. L’incapacita delle popolazioni
native di mettere a frutto razionalmente le terre ottenendone gli
stessi profitti possibili in Europa, ¢ misurata da Locke attorno ad
una concezione di lavoro pesantemente determinata dal punto di
vista culturale. LLa terra non coltivata attraverso gli zprovings tipici
di un’agricoltura sedentaria —“non messa a frutto da pascolo, non
dissodata e non seminata (Pasturage, Tillage, or Planting)” — ¢ consi-
derata da Locke come terra “lasciata interamente allo stato di na-
tura (left wholly to Nature)”, ed equiparata senza esitazione a Wast,
terra inutilizzata, mero spreco di risorse naturali (§42). Per Locke
I'unico lavoratore razionale, e con cio capace di fondare il proprio
diritto di proprieta sulla terra ¢ 'agricoltore sedentario —un tipo
di coltivatore razionale nella cui descrizione non si fatichera a leg-
gere il ritratto del colono inglese’. E solo per un simile lavoratore
che si puo dunque affermare:

7 Che la coltivazione della terra dovesse costituire la via specificamente inglese
al colonialismo (in opposizione alla passione francese ed olandese per il commercio
e a quella spagnola per lo sfruttamento delle risorse minerarie) era idea comune tra
i sostenitori dell'impegno coloniale della corona. Le difese del colonialismo prodot-
te da Thomas Mun, Sir Josiah Child e Charles Davenant —impegnati assieme a Lo-
cke in una tanto strenua quanto minoritaria difesa dei benefici dell'impresa colonia-
le inglese “against a general opinion which was at best skeptical and at worst hosti-
le” —influenzarono direttamente Locke che, come mette bene in evidenza Barbara
Arneil, ne trasse i fondamenti della propria teoria del valore lavoro (cfr. B. Arneil,
Trade, Plantations, and Property: Jobn Locke and the Economic Defense of Colonialism, in
“Journal of the History of Ideas”, 55/1994, pp. 591-609). L’argomentazione di Lo-
cke contiene qui un’implicita polemica con il colonialismo “di rapina” spagnolo,
francese ed olandese che aveva basato le sue fortune piu sulla conquista, sulla spo-
liazione e sul commercio che sulla coltivazione della terra. Il coltivatore razionale
qui descritto deve dunque essere identificato con il colono inglese. Cft. J. Tully, Re-
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Quanto terreno un uomo zappa, semina, migliora e coltiva, e
di quanto puo usare il prodotto, tanto ¢ di proprieta sua.

(§32)8

Il lavoro capace di dare origine alla proprieta ¢ sin da principio
definito da Locke in modo tale da escludere che le societa ame-
rindiane, che non erano basate su di una agricoltura di tipo seden-
tario, potessero avere legittimamente alcun titolo alla proprieta
della proprie terre. Il loro modo di metterle a frutto, che un auto-
re come James Tully vorrebbe vedere rivalutato anche perché e-
cologico e sostenibile, ¢ dichiarato irrazionale e non ¢ secondo
Locke qualificabile come lavoro:

La programmazione, la coordinazione, le abilita e le attivita
legate alla caccia, alla raccolta, alla costruzione di trappole, al-
la pesca e all’agricoltura non sedentaria dei nativi, sviluppate
nel corso di migliaia di anni e che richiedono ad ogni genera-
zione il tempo di una vita per essere apprese e tramandate,
non sono considerate affatto come lavoro, eccetto che per la
loro ultima e piu individuale fase (very last individual step) (co-
me raccogliere o uccidere), ma sono interpretate come ‘natu-
ra non assistita’ (unassisted nature) e ‘rifornimenti spontanei’
(spontaneous provisions).?

I’insieme delle attivita delle societa amerindiane, non sfocian-
do in un’organizzazione sociale della produzione simile a quella
europea basata su di una agricoltura sedentaria, non puo originare
proprieta alcuna. Locke ¢ un lettore sufficientemente appassiona-
to dei resoconti di viaggio dal nuovo mondo per non sapere che
le nazioni indiane, pur avendo della proprieta un’idea affatto di-
versa da quella individuale e borghese che si andava diffondendo
in Inghilterra'’, consideravano proprie ed inalienabili le terre che
abitavano:

discovering America: the Two Treatises and Aboriginal Rights, in J. Tully, An Approach to
Political Philosophy: Locke in Contexts, Cambridge, Cambridge University Press, 1993.

8 “As much Land as a Man Tills, Plants, Improves, Cultivates, and can use the
Product of, so much is his Property” (§32).

9 J. Tully, Rediscovering America: the Two Treatises and Aboriginal Rights, op. cit., p.
156. La traduzione ¢ mia.

10 Cfr. C. B. Macpherson, The Political Theory of Possessive Individualism: Hobbes to
Locke, Oxford, Oxford University Press, 1961, trad. it. di Silvana Borutti, Liberta ¢
proprieta alle origini del pensiero borghese. La teoria dell'individualismo possessivo da Hobbes a
Locke, Milano, ISEDI, 1973.
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Con rispetto alla proprieta, il territorio nel suo complesso
appartiene alla nazione e la giurisdizione su di esso ¢ ammi-
nistrata fiduciariamente (beld in trusf) dai capi. E inalienabile e
I'identita di una nazione in quanto popolo distinto ¢ insepa-
rabile dalle relazioni e dall’'uso che ciascun popolo fa della
terra, degli animali, e dell'intero ecosistema.

With respect to property, the territory as a whole belongs to
the nation and jurisdiction over it is held in trust by the
chiefs. It is inalienable and the identity of a nation as a dis-
tinct people is inseparable from their relation to and use of
the land, animals, and entire ecosystem.!!

Il possesso della terra, sul quale le nazioni amerindiane fonda-
vano una parte decisiva della propria identita, appare a Locke
come zlegittimo poiché determina una sottrazione delle ricchezze
che queste terre potrebbero potenzialmente produrre a beneficio
dell’'umanita:

Un acro di terra che produce da noi venti staia di frumento e
un acro in America che, coltivato allo stesso modo (with the
same Husbandry) produrrebbe altrettanto sono senza dubbio
dello stesso valore naturale ed intrinseco. Pure, il beneficio
(Benefit) che il genere umano (Mankind) ricava dall’uno in un
anno ¢ pari a cinque stetline, quello che ricava dall’altro non
vale forse neppure un penny. (§43)

Poiché gli amerindiani non conoscono lagricoltura, poiché
non sono capaci di amministrare razionalmente le proprie terre,
di metterle a profitto lavorandole, le terre da essi occupate devo-
no essere considerate come wasted, come terre sprecate, sciupate,
inutilizzate, sottratte al comune beneficio del genere umano.
L’irriflessa connotazione culturale che il concetto di lavoro assu-
me nell’argomento lockeiano a favore dell’appropriazione privata
della terra, ¢ anche e nello stesso momento un argomento a favo-
re dell’appropriazione europea delle terre possedute da popola-
zioni organizzate su basi socioeconomiche differenti dalle sue,
basi che vengono preliminarmente dichiarate come irrazionali'.

1 J. Tully, Rediscovering America: the Two Treatises and Aboriginal Rights, op. cit., pp.
153-154.

12 “La ausencia del trabajo agricola entre los aborigenes americanos constituye
la particularidad mas importante cuando se trata de definir su modo de vida” (F.
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Le terre possedute dagli indiani d’America sono terre la cui po-
tenziale ricchezza ¢ impedita dal beneficiare l'umanita
dall’arretratezza delle popolazioni che le abitano, ovvero dalla lo-
ro incapacita di incarnare quei valori di razionalita ed industriosita
che rappresentano per Locke la piena realizzazione della natura
umana. Negando la razionalita dell’organizzazione socioeconomi-
ca delle societa amerindiane, Locke nega che il modo scelto da
queste societa per regolare la propria riproduzione sia un /avoro
capace di fondare proprieta. Ponendo nel lavoro — univocamente
definito nella forma culturalmente determinata del pascolo,
dell’aratura, della semina, della coltivazione sedentaria della terra —
i criterio della legittimita dell’appropriazione, Locke dichiara
Iillegittimita delle forme comunitarie di proprieta tipiche delle so-
cieta amerindiane. Cio permette di pensare alle terre occupate da
queste comunita come a delle terre vuote e disponibili all’appro-
priazione in nome del superiore interesse dell’'umanita e a com-
pimento dell’ingiunzione divina. Cio significa, per usare le parole
di Bhikhu Parekh, che

poiché Dio stesso ha imposto all'uomo il dovere di massi-
mizzare le comodita della vita (conveniences of life), 'Inglese a-
veva tanto il diritto quanto il dovere di rimpiazzare gli India-
ni. [...] Locke non aveva alcun dubbio sul fatto che, coloniz-
zando I’America, I'Inglese compisse lo straordinario miracolo
morale di servire ad un tempo Dio, 'umanita, gli Indiani e se
stesso.13

Il colonialismo europeo appare qui non solo come legittimo
ma come doveroso. David Armitage chiama questa glustlﬁcaZlo-
ne del diritto\dovere di colonizzare agriculturalist argument. La le-
gittimazione lockeiana della appropriazione privata della terra,
contiene dunque in sé que]la che diverra una delle leglttlrnaZlom
classiche del colonialismo'. Essa permette di rappresentare la

Castilla Urbano, E/ Indio Americano en la Filosofia Politica de Jobn Locke”, op. cit., p.
434).

13 B. Parekh, Liberalism and colonialism: a critique of Locke and Mill, in Jan Ned-
erveen Pieterse — Bhikhu Parekh (eds.), The Decolonization of Imagination, op. cit. La
traduzione ¢ mia.

W Cfr. D. Armitage, Jobn Locke, Carolina, and the Two Treatises of Goverment, in
“Political Theory”, 32/2004, pp. 602-627.

15 T ’argomento trova in Locke un teorico particolarmente raffinato, ma non ¢
affatto nuovo. Come mette in evidenza James Tully, esso era gia stato usato a parti-
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conquista coloniale come un dovere, come un compito morale,
come una missione in nome dell’'umanita. Appropriarsi delle terre
occupate dagli Indiani non rappresenta per Locke un’offesa ai di-
ritti dei popoli, ma un’opera meritoria, capace di mettere a dispo-
sizione dell’'umanita ricchezze potenziali che altrimenti sarebbero
sottratte al comune beneficio dalla indolenza delle popolazioni
indigene. Ben prima di quanto si sia soliti pensare, /7nteresse del-
Lumanita ¢ posto al servizio del colonialismo, come suo alibi e
come sua legittimazione. Siamo qui alle origini di quello che per
Conrad e gli inglesi sara il white’s man burden, di cio che per
O’Sullivan e gli Stati Uniti sara il Manifest Destiny e di cid che la
Francia ostentera come la propria mission civilisatrice.

La negazione della capacita politica delle comunita amerindiane

Secondo Vagriculturalist argument appropriazione delle terre non
adeguatamente coltivate ¢ legittima e razionale. Argomenti simili
vengono sollevati con intent del tutto dlver51 al giorno d’oggi da
movimenti sociali come quelli dei Sem-terra’®, che rivendicano il
diritto di appropriarsi delle terre non coltivate dal latifondismo
assenteista. All’epoca in cui Locke scrive, e ancora oggi, esistono
sul territorio inglese ed europeo terre vacanti che, pur appartenen-
do formalmente a qualcuno, non sono messe a frutto razional-
mente ¢ che seguendo alla lettera argomento lockeiano, potreb-
bero essere legittimamente appropmate da chlunque fosse dispo-
sto a mettetle a frutto adeguatamente'’. Cio ¢ esplicitamente e-

re almeno dagli anni trenta del XVII secolo all'interno di numerose controversie
legali “to justify the dispossession of the Amerindians of their traditional hunting
and gathering territories” (J. Tully, Rediscovering America: the Two Treatises and Aborigi-
nal Rights, op. cit., p. 149).

16 Fondato nel 1984, il movimento dei Sew-ferra lotta per la realizzazione di una
riforma agraria che permetta al Brasile di superare il modello latifondista ereditato
dal passato coloniale. Facendo leva anche sul concetto di «fun¢io social da terra» —
riconosciuto peraltro dagli articoli 184 e 186 della Costituzione brasiliana del 1988
—esso sostiene attivamente la desapropriagio dei latifondi, e la loro sostituzione con
un modello di produzione familiare e cooperativa socialmente e ambientalmente
sostenibile: cfr. <http://www.mst.org.br/>.

17 Diversa su questo punto linterpretazione di Herman Lebovics, che pure ri-
conosce 'importanza decisiva della questione coloniale all’interno della teoria poli-
tica lockeiana. “The social and economic setting in which Locke wrote the Second
Treatise —a conjunction of intensified development of the nation’s land overwhelm-
ingly in the hands of private owners, with a large landless population of pootly-
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scluso da Locke, che non vuole certo che la sua teoria suoni come
un’incitazione all’occupazione abusiva della terra, essendo la legit-
timazione dell’acquisizione e la difesa dell'integrita della proprieta
il fine stesso dell’istituzione dei Commompealths. 1. argomento non
puo dunque riguardare le terre vacanti che pure esistono sul terri-
torio europeo: nella civile Europa, abitata da popoli razionali e
industriosi che praticano I'agricoltura sedentaria, il mancato utiliz-
zo della terra non la rende immediatamente disponibile all’appro-
priazione. Quando una terra europea rimane inutilizzata, essa non
puo essere legittimamente appropriata da altri senza che cio leda
innanzitutto il diritto individuale ed inalienabile alla proprieta per
garantire il quale gli Stati stessi sono stati edificati. In uno Stato
ben ordinato

Gli uomini possiedono sui beni che secondo la legge della
comunita appartengono loro un diritto siffatto che nessuno
senza il loro consenso (without their own consent) puo toglier lo-
ro le sostanze o parte di esse (§138)

Senza un simile diritto a conservare I'integrita dei propri pos-
sessi, gli uomini secondo Locke

non hanno affatto proprieta (bave no Property at all). Non ho
infatti alcuna proprieta di cio che un altro puo a buon diritto
togliermi quando lo desidera e contro il mio consenso.

(§138)

Il carattere quasi sacrale che la proprieta assume all’interno
della teoria politica di Locke trova una potente espressione nel

paid laborers and masterless men — renders paradoxical a theory of property
whereby one simply mixed labor with unused land and became the owner of the
land and a person presumably devoted to the continuing good order of the realm”
(H. Lebovics, The uses of America in Locke’s Second Treatise of Government, in “Journal
of the History of Ideas”, 47/1986, pp. 567-581; p. 575). Il Nuovo Mondo, con la
sua promessa di terra fertile e ancora appropriabile, funzionerebbe in questo conte-
sto come “validation of his sociopolitical philosophy»”(Ibiden, p. 577) ovvero come
luogo dove scaricare le crescenti tensioni sociali che accompagnavano il processo
di privatizzazione della terra. Locke sarebbe in questo senso un predecessore del-
Iimperialismo moderno, capace di usare la promessa di appropriabilita della terra
americana come strumento di pacificazione sociale. Il tema della “social peace
through empire”(Ibidem, p. 581) non sarebbe dunque proprio (come Lenin ritene-
va) della fase finale del capitalismo ma rappresenterebbe —in continuita con le teo-
rie economiche del sistema mondo —un elemento costitutivo della tradizione libe-
rale sin dalle sue origini.
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fatto che neppure la conquista di uno Stato da parte di una po-
tenza nemica mette 'occupante nella condizione di poter alienare
le proprieta degli sconfitti. Poiché il diritto naturale alla proprieta
precede e determina la necessita dell’istituzione della politica, nes-
sun’istituzione politica puo calpestare questo diritto senza con cio
pervertire il fine stesso della sua istituzione. L’argomento lockeia-
no ¢ costruito per contrastare quelle teorie che, affidando ai go-
verni un potere assoluto sui propri sudditi e sulle loro proprieta,
finiscono per pervertire il fine stesso della politica (#he Preservation
of Property). Esso dunque, allinterno dei confini dell’Occidente,
serve a tutelare I'individuo di fronte agli abusi del potere statale.
Ma come avviene allora che le terre degli indiani d’America —che
non cessano di essere degli individui — possano essere sottratte ai
loro possessori senza offendere il naturale diritto alla proprieta
che ciascun uomo possieder Come puo I'occupazione delle terre
indiane da parte del colonialismo inglese essere giustificata senza
che con cio sia calpestato il fine stesso dell’istituzione politica de-
gli occupanti?

La risposta coinvolge un giudizio complessivo sulle societa
amerindiane, che devono essere considerate ora non tanto dal
punto di vista socioeconomico precedentemente avvicinato,
quanto dal punto di vista delle conseguenze politiche implicite
nella loro irrazionale organizzazione sociale. Se lo scopo dello
Stato ¢ quello di garantire I'inalienabilita della proprieta privata dei
propri cittadini, allora, come sostiene James Tully,

per definizione, una societa politica viene alla luce solo sulla
base di —e con lo scopo di governare —un regime di proprie-
ta privata composto di bisogni crescenti e produzione agrico-
la intensiva per il mercato.!8

Se per definizione la sola societa politica legittima ¢ quella che
tutela il diritto individuale alla proprieta, allora tutte le popolazio-
ni che concepiscono in altri termini la proprieta non saranno so-
cieta politicamente legittime. Nel contesto del nostro discorso cio
significa che 1 popoli amerindiani, che come abbiamo visto non
conoscono il lavoro né la proprieta, devono essere considerati
con cio anche privi di istituzioni politiche legittime. Cio accade

18 J. Tully, Rediscovering America: the Two Treatises and Aboriginal Rights, op. cit., p.
164.
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nonostante le societa amerindiane posseggano delle forme di or-
ganizzazione politica complessa che a Locke non potevano essere
del tutto sconosciute. Cosi le riassume James Tully:

La tipica forma di governo amerindiano incontrata dagli eu-
ropei era una confederazione di nazioni presieduta da
un’assemblea dei capi di ciascuna nazione. La nazione era
governata da un consiglio o longhouse di capi tribu (sachems).
Ogni nazione disponeva di un territorio chiaramen